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APRESENTACAO

A presente edigao da sequéncia ao projeto de tornar dispo-
nivel ao pablico de lingua portuguesa uma das produgoes
maximas do cristianismo, as obras de JAcos BoeHME (1575-
1624), que sao sem diivida o que de mais profundo fot escri-
to a respeito da teogonia e da cosmogonia em toda a histdria
da tradicao crista.

Os cinco pequenos tratados que compoem este livro —
trés de Boehme e dois de seu discipulo Dionysius Andreas
Freher — foram escolhidos porque juntos s@o uma amostra
do imenso tesouro que foi oferecido aos homens através desse
simples e iluminado sapateiro.

Nos dois livros de Boehme ja editados em portugués,’
bem como na obra do fisico romeno Basarab Nicolescu, " o
leitor podera encontrar muitas informagoes a respeito da vida
e da obra de Boehme, bem como da influéncia que ele exer-
ccu sobre a filosofia, a literatura e a tradigao espiritual do
Ocidente.

O primeiro tratado, Sobre o Verdadeiro Arrependimento,
foi traduzido a partir da obra The Way to Christ (Nova York,
Paulist Press, 1978). O segundo, A Mais Preciosa Porta da
Contemplacado Divina, e o terceiro, Mysterium Pansophicum,
foram traduzidos a partir da versdo de John Sparrow ao in-
glés em 1662, reeditadas pela Sure Fire Press (Edmonds,
1988 e 1989, respectivamente).

* A Sabedoria Divina, Sao Paulo, Attar, 1994 ¢ A Aurora Nascenie,
Sao Paulo, Paulus, 1998,

** Ciéncia, Sentido & Evolugdo —A Cosmologia de Jacob Boehme,
Siao Paulo, Attar, 1995.
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O autor dos dois outros tratados, Dionysius Andreas
Freher, foi um dos homens que mais profundamente estu-
daram e compreenderam as obras de Jacob Boehme, ao
lado de nomes como Louis Claude de Saint-Martin,
Abraham von Frankenberg, Johan Georg Gichtel, John
Sparrow, William Law, Franz von Baader, Friedrich
Christoph Oetinger, Henry Madathanus, Samuel Richter.

Freher nasceu em Nuremberg, Alemanha, em 1649,
numa familia de médicos, juristas e tedlogos. Completou
seus estudos de maneira brilhante e demonstrou uma nota-
vel aptidao lingiiistica. Ainda nessa €poca tomou contato
com as obras de Jacob Boehme, cuja leitura causou-lhe tal
impacto que ele se mudou para a Holanda a fim de poder
desfrutar do convivio de Gichtel (1638-1710), grande dis-
cipulo de Boehme responsavel pela primeira edi¢ao com-
pleta de suas obras em alemao. Estabeleceu-se entao entre
Gichtel e Freher uma so6lida amizade que perdurou até
1694, quando Freher dirigiu-se a Inglaterra para investigar
uma fraternidade espiritual fundamentada nas obras de
Boehme e liderada por Jane Lead, chamada Sociedade
Filadélfica. Tendo se decepcionado de pronto com essa
Sociedade, que desnaturalizava a doutrina de Boehme,
Freher comecgou a elaborar a partir de entdo, junto com um
pequeno grupo de amigos, obras e gravuras que ofereces-
sem uma elucidagio fiel e metddica dos escritos do grande
tluminado alemao.

Ao morrer em 24 de novembro de 1728, em Londres,
deixou dezoito volumes de manuscritos em inglés, que se
encontram arquivados no Museu Britdnico e até a década
passada permaneciam completamente inéditos, quando os
dois tratados de Freher traduzidos aqui ao portugués foram
editados nos EUA: The Deep Principles of Jacob Boehme
(que consta da obra The Key of Jacob Boehme, Grand Ra-
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pids, Phanes Press, 1991) e Freher’s Analogy (Edmonds,
Sure Fire Press, 1983). Eles foram extraidos de sua obra
fundamental: Elucidagoes Metiodicas dos Principios da
Filosofia e da Teologia de Boehme, que ocupa oito volu-
mes.

Segundo os especialistas que tiveram acesso aos ma-
nuscritos, trata-se de uma das mais claras, profundas e
fiéis elucidagdes da complexa obra de Boehme, o que j4 é
possivel perceber através da leitura das duas pequenas
obras aqui apresentadas.

Além da adverténcia do proprio Boehme inserida na
abertura deste livro e que vale para todas as suas obras,
gostaria de fazer a seguinte observacdao que diz respeito
apenas a esta: o leitor ndo deve se preocupar muito em
seguir a ordem em que estao colocados os cinco tratados,
pois ela € apenas uma das possiveis seqii€ncias de leitura e
embora tenha por finalidade ajuda-lo a se aproximar do
texto com uma postura interior mais favoravel a sua efeti-
va compreensdo, € o proprio leitor quem deve definir a
seqii€éncia que mais lhe convier. Portanto, se algum dos
tratados lhe parecer muito dificil, deve deixa-lo momenta-
neamente de lado, tentar ler os subsegiientes (pois a leitura
de qualquer um deles fornecerd elementos que facilitardo a
compreensdao dos outros) e em seguida retomar o que foi
interrompido. Mesmo que ainda encontre dificuldades,
deve procurar lé-lo até o fim, sem se preocupar em forgar a
sua compreensdo, uma vez que como afirmam os sabios de
todas as tradigdes e o proprio Boehme, quem pode enten-
cer obras como esta, que tratam dos principios ontologicos
e metafisicos, ndo é a razdo, mas a inteleccdo ou a inteli-
géncia do coracdo. A razio ¢ uma pondera¢ao dual e dis-
cursiva que s6 pode apreender o que € de natureza sensi-
vel, enquanto a intelec¢do € uma intui¢do fulgurante e uni-
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ficadora que € capaz de apreender os principios supra-
sensiveis e s6 pode brotar de um coragdo humilde.

Espero sinceramente que ao ler esta obra o leitor possa-
receber muitos tesouros interiores € em seguida comparti-
Iha-los com seus 1irmaos.

E nesse mesmo espirito € com imensa alegria que ela
vos € oferecida.

Américo Sommerman



ADVERTENCIA DO AUTOR

Esta escrito: O homem natural ndo compreende as coi-
sas do Espirito, nem o mistério do reino de Deus, porque
lhe parecem loucuras. Nao pode entendé-las, porque de-
vem ser ponderadas espiritualmente (I Corintios 2:14). Por
1880, S€ O Cristao que ama os mistérios divinos desejar es-
tudar, sondar e entender estes profundos escritos, advirto-o
de que ndo basta lé-los apenas com a aguda especulacio e
ponderagdo da razdo, porque com isso sua imaginacdo
permanecera somente no fundamento exterior ¢ sé obterd
uma falsificagdo de suas cores.

Pois a razdo do homem, sem a Luz de Deus, nio pode
entender o fundamento dos mistérios contidos nestes escri-
tos. Por maior e mais sutil que seja, s6 sera capaz de vis-
lumbrar como que a sombra deles refletida num espelho.

Cnisto diz: Sem mim nada podeis fazer (Joao 15:5), pois
ele € a luz do mundo e a vida do homem (Jodo 8:12).

Portanto, se alguém quiser compreender o fundamento
destes mistérios, isto €, ter deles uma revelagdo divina,
tem, antes de mais nada, de perguntar-se com que finalida-
de deseja saber tais coisas. Deseja praticar o que quer que
possa obter e oferecé-lo para a gléria de Deus e o bem-
estar de seus semelhantes? Deseja morrer para o que é
terrestre e para sua vontade propria? Deseja viver nesse
fundamento divino que estd buscando e ser um tinico espi-
rito com ele?

Se o que pretende, no caso de Deus revelar a ele Seus
mistérios, ndo € ser um tnico espirito e ter uma unica
vontade com Ele nem entregar-se inteiramente a Ele, para
que o Espirito de Deus possa fazer o que bem quiser dele e
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Jacob Boehme

SOBRE

O VERDADEIRO ARREPENDIMENTO

Breve explicacao do que € necessario fazer para
encontrar a chave da compreensao do Mistério divino.
De que maneira o homem pode alcancar
a contemplacao divina em scu interior.

(Escrito em 09 de fevereiro de 1623)




Qualquer homem que deseje alcangar a contempla-
cdo divina dentro de si e falar com Deus em Cristo deve
seguir o caminho que indicarei aqui e entdo atingird
seu objetivo

1. Deve concentrar todos os seus sentidos, sua razado e
toda a sua imaginagcdao num Unico pensamento: analisar
que tipo de pessoa €. A Escritura o chama de uma imagem
de Deus (Génesis 1:27), de templo do Espirito Santo (I
Corintios 6:19) e também de membro de Cristo, o qual lhe
oferece sua carne e seu sangue por comida e bebida.

2. Deve examinar sua vida para ver se € digno de rece-
ber essa grande graca' e se estd apto para o alto titulo de
membro de Cristo. Deve comegar por analisar toda a sua
vida, todas as coisas que fez e como emprega cada 1nstante
de seu tempo. Percebe estar em Cristo? Esta na Vontade
de Deus? Para onde tende sua vontade? Descobre em si
alguma vontade que se dirige intencionalmente para Deus,
no sincero desejo de alcangar a santidade?

3. Se descobrir tal profundo desejo oculto em si, de
modo que, se fosse capaz, se voltaria de bom grado para a
graca de Deus, saiba que esse desejo € uma manifestagao
do Verbo de Deus que foi incorporado e proferido em
Adio no Paraiso, em seguida ao pecadﬂ.: Saiba que Deus
TEHOVAH, o Pai, ainda o atrai para Cristo, pois €m nossa
propria natureza decaida, ndo mais temos desejo pela obe-
diéncia.

1. De receber a carne ¢ o sangue de Cristo.
2. Quando Deus disse a serpente que o descendente da mulher lhe
esmagaria a cabega (Génesis 3:15).
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4. Por€m, essa atragao do Pai, a graga que foi incorpo-
rada e proferida, puxa todos os homens, mesmo aqueles
que tém os piores e mais errados atos (a nao ser que sejam
semelhantes a cardos),’” contanto que se permitam ficar
quietos por um momento sob a atra¢do da graca.

5. Por iss0, se descobrir em si um desejo de se conver-
4 .
ter,” homem nenhum tem motivos para desesperar da graga
e do perddo de Deus.

6. Que nao adie isso para o futuro. Esta escrito: Hoje, se
ouvirdes a voz do Senhor, ndo enduregais os vossos cora-

¢oes (Hebreus 3:7-8).

7. O desejo de converter-se no futuro € a voz de Deus
falando dentro do homem, mas abafada pelas imagens que
sao sopradas pelo diabo. Elas fazem com que a conversao
seja adiada de um dia para o outro ¢ de um ano para o se-
guinte, até que a alma torne-se um cardo € ndo mais possa
alcancgar a graga.

8. Que esse homem faga apenas a seguinte ponderagdo
celeste: examine todo o transcurso de sua vida e o coloque
diante dos Dez Mandamentos e diante do amor do Evan-
gelho, os quais lhe dizem para amar seu proximo como a
si mesmo, de modo a ser um filho da graca no amor de
Cristo. Que veja o quanto se afastou disso e em que con-
sistem sua acao e seu desejo diarios. Entdao, a mesma atra-
¢do do Pai o conduzird e lhe mostrard, por meio da justi¢a
de Deus, as imagens que ele edificou em seu coragao, que

3. O cardo é uma planta espinhosa que € uma praga da lavoura.

4. Isto é, se cncontrar em si um desejo de arrcpender-se de seus pe-
cados, de ndo mais servir aos prazeres do mundo ¢ de voltar-se para
Deus.
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julga serem seu maior tesouro € que ama em lugar de
-li
Deus.’

9. Essas imagens sdo: 1) o orgulho, o amor préprio, que
se constitul num desejo de poder, de autoridade e de hon-
ras, isto €, de estar acima de todos os outros; 2) a cobiga,
que faz com que ele queira ter tudo apenas para si, deseje
mais do que o necessario para sua efémera vida terrestre e
ndo tenha fé em Deus: mesmo se possuisse 0 Céu ¢ a Ter-
ra, desejaria governar também o Inferno, e a imagem disso
€ um porco, que deseja se apoderar de tudo sO para si; 3) a
inveja, que aguilhoa o coragdao dos outros, pois faz com
que nao suporte que alguém tenha mais bens materiais e
seja mais honrado do que ele; 4) a colera ou ira, que a in-
veja carrega em Si COmo um Veneno € que, por quase ne-
nhum motivo, faz com que ele agrida, ataque e destrua, no
desejo de justificar-se; 5) uma multidao de animais [ou
paixoes] terrestres que ele ama em lugar de Cristo — pois
ama tudo o que ha neste mundo — e honra mais do que a
Deus.

Que apenas observe as proprias palavras € veja como
sua boca secretamente difama outras pessoas, suscitando a
discérdia entre seus amigos; freqiientemente fala mal dos
outros sem motivo algum, alegra-se com o infortiinio de

5. Tais imagens sao os idolos cuja adoragdo Deus proibiu. Adorar
ou amar extremamente tais idolos interiores — o amor proprio, as
riquezas, o poder, os prazeres ctc. — ¢ um pecado ainda maior do que
a adoragao de idolos exteriores. Cabe lembrar aqui que a adoragao (o
amor extremo) ¢ diferente da veneracdo (a reveréncia, o respeito), ¢
que, portanto, € licito venerar imagens exteriores que servem dc su-
porte para a manifestagdo das virtudes celestes e auxiliam a imagina-
¢80 a dirigir-se a Deus. Deve-se apenas tomar cuidado para que elas
nao se tornem um obstdculo para a imaginagiio e passem a ser adora-
das no lugar Dele.
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seu proximo e deseja que a desgraga recaia sobre ele. Todas
essas coisas sdo as patas e os chifres do demonio e a ima-
gem da serpentc que 0 homem carrega em seu interior.

10. Que confronte tudo isso com a Palavra de Deus, a Lei’
e o Evangelho ¢ veja que € muito mais um animal e um de-
monio do que um verdadeiro homem. Vera claramente, entao,
que essas imagens — tanto as criadas pelos seus desejos
como as herdadas — o puxam para trés e o afastam do Reino
de Deus, pois em véarios dos momentos em que descjaria, de
bom grado, arrepender-se, converter-se e voltar-se para Deus,
essas demoniacas patas arrastam-no para tras € o impedem de
fazé-lo. A pobre alma pensa que esses espectros sao divinos ¢
novamente dirige para eles a sua concupiscéncia. Com 1SS0,
pcrmanece na colera de Deus e quando a graga e a atragao do
Pai sc extinguem, acaba por ser tragado pelo abismo.

I 1. Relatamos para tal homem nosso proprio caminho.’
Assim que tomar consciéncia desses animais, deseje aban-
donar imediatamente, na mesma hora e minuto, a vontade
bestial e, através do arrependimento, voltar-se para Deus.
Embora ndo possa fazer isso por seu proprio poder € von-
tade, deve tomar para si a promessa de Cristo, pois ele
disse: Buscai ¢ cncontrareis, batei ¢ a porta vos sera
aberta. Nenhum filho pede pdo a seu pai e este lhe da pe-
dra, ou um ovo ¢ ele lhe dd um escorpidao. Se vos, sendo
maus, sabeis dar boas coisas aos vossos filhos, muito mais

6. A Let divina revelada a Moisés.

7. Isto ¢, Boehme cxplicara agora, a partir do que ele préprio vi-
veu, 0 que fazer quando, em scguida ao arrcpendimento ¢ & conversao,
o homem tomar conhccimento das imagens bestiais que habitam sua
alma ¢ estas comegarem a guerrcar contra sua nova vontade. A partir
de sua prépria vitoria, indica o caminho para vencer esse violenlo
combalc.
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vosso Pai celestial saberd dar o Espirito Santo aos que
lho pedirem (Lucas 11:9-13).

12. Que traga essa promessa em seu coragdo. Ela € ve-
neno € morte para o demdnio e para todas as imagens bes-
tiais herdadas ou criadas por ele mesmo. Que se apresente
imediatamente diante de Deus com sua prece, pensando na
promessa dessas palavras. Que observe todas essas abomi-
ndveis bestas e considere-se como uma. Que se considere
como sendo nada mais que um imundo guardador de por-
cos que dilapidou os bens de seu Pai e seus direitos de
nascenga com os porcos do mundo e com 0s animais ma-
lignos. Tenha em mente que agora esta diante da face de
Deus como um miseravel, nu e esfarrapado guardador de
porcos que se prostituiu e adulterou a heranga paterna com
as bestiais 1imagens do mundo e que, por isso, ndo mais
tcm direito a graga de Deus, ndo € digno dela e muito me-
nos de ser chamado de cristio ou de filho de Deus. Que
esquega todas as boas obras que fez, pois s6 foi movido a
fazé-las para ter uma aparé€ncia hipdcrita de bondade e é
15s0 que o homem-demonio faz para ser visto como um
anjo. A Escritura diz: Sem fé é impossivel agradar a Deus
(Hebreus 11:6).

|3. Todavia, que ndo desespere da graga de Deus, mas
apenas de ser capaz de alcanca-la por seu proprio poder e
habilidade. Que prostre sua alma com todas as suas potén-
cias diante de Deus, mesmo que seu coragao diga clara-
mente “ndo” ou “espere, hoje ndo é um bom dia” ou “teus
pecados sao muito grandes; nao sera possivel alcangares a
miscricordia divina”. Entdo, serd tomado pela angustia e
nao conseguird orar a Deus, nem receber conforto ou forca
em seu coracido, de modo que terd a impressao de que sua
alma estd completamente cega e morta para Ele; no en-
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tanto, deve permanecer firme, tomar a promessa de Deus
como uma verdade certa e infalivel, voltar-se com seu co-
ragao abatido para a graga divina e, reconhecendo a pré-
pria indignidade, entregar-se inteiramente a Ele.

14. E, ainda que se veja como indigno demais, como se
fosse um estranho ao qual a heranc¢a de Cristo nao mais
pertence e que tenha perdido seu direito, deve considerar
seriamente o que Cristo diz: O Filho do homem veio para
procurar e salvar o que se havia perdido (Lucas 19:10),
isto €, o pobre pecador, morto e cego para Deus. Deve
aceitar essa promessa ¢ tomar a séria resolugdo de ndo
renunciar a graca prometida por Deus em Cristo, mesmo
que seu corpo e sua alma tivessem de ser subitamente se-
parados um do outro. Ainda que seu coragdo tenha de
permanecer privado do consolo do perdao por todos os
dias de sua vida, a promessa de Deus serd mais firme do
gue qualquer conforto que possa receber.

15. Que resolva firmemente submeter sua vontade a sua
resolucdo de nunca mais querer retornar a antiga imagem
bestial € md, mesmo que todos 0s seus porcos € animais
pranteiem diante dele. Mesmo que, devido a 1sso, tenha de
ser um louco para o mundo, deseje permanecer firme em
sua resolugdo ¢ na promessa da graca feita por Deus. No
entanto, se é um filho da morte,® que seu desejo esteja na
morte de Cristo e na promessa de Cristo, € morra € viva
Nele conforme Sua Vontade. Que simplesmente dirija sua
resolu¢do a Deus em preces ¢ canticos continuos € entre-
gue todas as coisas que vai iniciar e todas as obras de scu
trabalho em Suas mdos, permanecendo quieto diante da
imaginagdo da cobiga, da inveja e do orgulho. Que entre-

8. Se tiver de morrer em breve, antes de sentir claramente ter al-
cangado o perdio e a gra¢a de mancira definitiva.
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gue apenas essas trés bestas e todas as outras logo comeca-
rao a enfraquecer, a adoecer € a se aproximar da morte.
Cristo logo estara nas palavras de suas promessas deposi-
tadas no homem, com as quais 0 envolvera como numa
vida. Cristo comegara a trabalhar nele e suas oracoes serdo
cada vez mais poderosas no Espirito da graca.

16. O que ocorre espiritualmente € semelhante ao que
s¢ passa durante o desenvolvimento da crianga no ventre
da mae: para que ela possa vir a receber a vida, o évulo
tem de suportar ¢ superar as influéncias nocivas de diver-
sos movimentos naturais e acidentes externos. Portanto,
quanto mais um homem se afasta das imagens bestiais,
mais entra em Deus, até Cristo tornar-se vivo na graga
incorporada (coisa que sO ocorre quando a pessoa toma a
decisao muito séria de abandonar tais imagens). Quando
isso se dd, o noivado com a Virgem Séfia'” imediatamente
s¢ inicia, os dois amantes aceitam-se mutuamente com
jubilo e dirigem-se um ao outro com desejo completa-
nente interior, no mais doce amor de Deus. Entao comecga
a ser preparado o casamento com o Cordeiro, no qual a
Virgem Soéfia (como a digna humanidade de Cristo) serd
unida a alma. O que acontecera quando essa uniao se reali-
zar ¢ que tipo de alegria se elevara, Cristo indica quando
diz que haverd maior jibilo no céu por um so pecador que
se arrepender, do que por noventa e nove justos que nao
necessitam de arrependimento (Lucas 15:7).

17. Nao temos palavras para descrever nem para contar
0 que € a doce graga de Deus na humanidade de Cristo ¢
0 que ocorre com aqueles que sao dignos de viver o casa-

Y. O orgulho, a cobiga, a inveja, a cdlera ctc.
10. A substancialidade celeste, o corpo de Cristo.
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mento com o Cordeiro. Em nosso proprio caminho, nés o
experimentamos e conhecemos: é devido a isso que temos
um verdadeiro fundamento para 0s nossos escritos e os
compartilhamos alegremente com nossos Irmaos no amor
de Cristo. Se for possivel acreditarem em nosso precioso
conselho, dado a maneira de uma crianga, experimentarao
neles proprios Aquele a partir do qual esta mao simples
compreende e conhece tdo grandes mistérios.

8. Como ja escrevemos um detalhado tratado sobre O
Verdadeiro Arrependimento e outro sobre O Novo Nuasci-
mento, terminaremos este aqui, para que sirva como um
simples guia. Que o préprio leitor se dirija aos outros dois,
como também 2 volumosa obra sobre o Génesis.'' Poderé
encontrar nessas trés obras, de maneira suficientemente
detalhada, o fundamento de tudo quanto possa perguntar.
Aconselhamos, de maneira cristd, que nos siga em nosso
caminho, pois assim alcancara a contemplag¢do divina em
seu interior e ouvird o que o Senhor diz a ele em Cristo. E
com 1s$0 0 confiamos ao amor de Cristo.

11. Boechme escreveu uma imensa obra (com cerca de 1000 pagi-
nas) sobre o livro do Génesis, chamada Mysterium Magnum. Pode ser
encontrada em alemdo, francés ¢ inglés.






CariTuLO1

O que é Deus e como podemos reconhecer
sua natureza divina através de sua manifestagdo.

I. A razdo diz: “Eu ouco falar muito de Deus. Ougo que
hda um Deus que criou todas as coisas e também mantém e
sustenta tudo. Todavia, ainda ndo vi ninguém que tenha
visto Deus, nem escutel ninguém que pudesse dizer onde
Deus esta, oti como Ele €”. Pois quando a razao olha para
a existéncia deste mundo e vé que o mesmo que acontece
aos homens maus acontece aos justos, quando vé qudo
perecivels e frageis sdo todas as coisas e que 0s justos ndo
encontram ninguém que os liberte da angiistia e dos soffi-
mentos que lhes sdo infligidos pelos homens maus e vao
a0 timulo no temor € na miséria, entdo pensa que tudo
ocorre por acaso. Deduz que ndo ha um Deus que se inte-
resse pelo sofrimento, uma vez que deixa morrer na misé-
a aquele que Nele espera. Ademais, diz que nunca se
ouviu falar de alguém que tivesse retornado da decompo-
sigdo e afirmado ter estado com Deus.

2. Resposta: A razao € uma vida natural, cujo funda-
mento jaz num inicio e fim temporais € ndo pode penetrar
no fundamento sobrenatural onde Deus pode ser compre-
endido. Quando a razdo especula dessa maneira e sé en-
contra esse fundamento temporal,' acaba por descobrir em

I. Essa vida natural perecivel, que nao alcanga nem compreende o
fundamento sobrenatural e eterno no qual Deus pode ser entendido.
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si um desejo por um fundamento mais elevado no qual
possa repousar.

3. Ela entende que provém de um fundamento ou fundo
[grund] sobrenatural e que tem de haver um Deus que a
trouxe a vida e ao querer. Ela se aterroriza com suas von-
tades mas, tem vergonha delas e as julga malignas. Quan-
do faz o mal, acusa-se e teme um julgamento que nio ¢
capaz de ver. Isso mostra que o Deus oculto, que se dirigiu
a Natureza, habita a razao e a reprova por seus maus cami-
nhos. E como a razdao ndo o v€, nem o compreende, isso
também mostra que esse mesmo Deus oculto ndo pode ter
uma natureza perceptivel.

4. Por outro lado, a desamparada razao, que aqui erro-
neamente atormenta-se na privagdo,” descobre em si um
ainda mais desamparado desejo de abandonar-se [a Deus]
e entregar-se ao sofrimento.” Isto é, nesse errdneo tor-
mento ela acaba por ter a esperanga de que Aquilo que a
criou tire-a da dor e a acolha em Si: deseja repousar onde
nao haja sofrimento. Busca repouso em algo que a liberte
de s1 mesma. Embora nao deseje ser um nada, deseja a
morte de seu ego € morrer para o sofrimento, a fim de po-
der repousar.

5. Assim sendo, entrega-se ao sofrimento para que o
poder deste possa conduzir seu ego a morte, matar sua
angustia e sua atormentada vida possa entrar numa [vida]
sem tormento.

2. Erroneamente, porque duvida da bondade ¢ mesmo da existéncia
de Deus.

3. Ao sofrimento enviado por Deus para liberta-la de $1 mesma ¢
introduzi-la na Paz.



SOBRE A CONTEMPLACAO DIVINA 33

6. Com isso, entendemos corretamente o Deus oculto.
Entendemos: 1) que Ele se revela no coragao e na cons-
ciéncia do homem, reprovando o mal e a injustica e, por
meio do sofrimento, atrai o errdneo tormento para Si;* 2)
que devido ao sofrimento, a vida da razdo, isto €, a vida
natural, tem de encontrar um desejo de retornar para aquilo
de onde provém; 3) que [a vida natural] deve desejar odiar
a sl mesma e morrer para a vontade natural, a fim de poder
alcangar a Vontade sobrenatural.

7. A razdo diz: “Por que Deus criou uma vida angustia-
da, sofredora? Ela ndo estaria melhor neste mundo sem
sofrimento e angustia? Por que Ele, que € o fundamento e
o inicio de todas as coisas, tolerou a vontade desobediente
¢ contraria? Por que Ele nao destruiu o mal, para que em
todas as coisas houvesse apenas o bem?”

8. Resposta: Sem contrariedade nada pode ter conscién-
cia de si. Pois se nada hé que lhe resista, sal continuamente
de si e ndo retorna a si. No entanto, se nao retorna a si,
como para aquilo de onde originalmente provém, nada
conhece de sua causa.

9. Se a vida natural ndo tivesse contrariedade alguma e
nao tivesse limite, nunca perguntaria pelo fundamento de
que provém, de modo que o Deus oculto permaneceria
desconhecido para a vida natural. Além do mais, se ndo
houvesse contrariedade alguma na vida, ndo haveria per-

4. Isto é, Deus deixa que o homem sofra até perceber a loucura que
¢ negd-lo e viver sem seguir a Lei e a Vontade divinas. Quando o
homem percebe a loucura em que vivia, o sofrimento causado pelo
erro se detém, pois ele reconhece que o mereceu ¢ V€ que isso serviu
para reconduzi-lo 4 Verdade. Agradece a Deus pelo sofrimento, mas a
principio ndo perdoa a si mesmo por ter persistido por tanto tempo em
sua louca cegueira.
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ceptibilidade ou sensibilidade, nem vontade, nem operati-
vidade, nem entendimento, nem conhecimento, pois algo
que tem uma unica vontade ndo tem divisibilidade. Se esse
algo nao encontra uma vontade contraria, que faga com
que se conduza ao movimento, permanece tranqiiilo, pois
uma coisa una so6 pode conhecer uma unica coisa e ainda
que seja boa em si mesma, ndo conhece o mal nem o bem,
pois nada tem em s1 para torna-los perceptiveis.

10. E assim podemos filosofar a respeito da Vontade de
Deus e dizer: “Se o Deus oculto, que é uma Existéncia e
Vontade unas, ndo tivesse se conduzido pela sua Vontade
para fora de si, se ndo tivesse se conduzido da Sabedoria
eterna [a Sofia] ao temperamentum’ (2 divisibilidade da
Vontade) e nao tivesse confinado esta divisibilidade numa
vida natural e criatural que consiste em luta, como a oculta
Vontade de Deus, que em si mesma € una, poderia revelar-
se para si1? Como poderia haver conhecimento de si numa
Vontade tnica?”

| I. No entanto, se houver na Vontade tnica uma divisi-
bilidade que se conduza ao centrum® e a vontade prépria,
entdo da Vontade unica se elevam incontdveis vontades.
como galhos numa arvore. Portanto, vemos € compreen-
demos que: 1) em tal divisibilidade cada vontade contraria
se dirigird a uma forma particular; 2) que o combate das
vontades gera [a configuragdo] da forma; 3) que na divisi-
bilidade nenhuma forma € igual a outra, embora todas pro-
venham de um unico fundamento (grund).

5. O temperamentum € o equilibrio de um ser, € a harmonia entre
os diversos componentes que 0 constituem, proveniente de sua unifi-
cacdo com sua origem, a Vontade de Deus.

6. O centrum (pl. centra) é a primeira raiz da manifestagao de uma
esséncia e de um ser,
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12. Pois uma Vontade Unica ndao pode se despedagar,
‘assim como a mente (gemiith) nao se despedaga quando se
divide numa vontade mé e noutra boa. O afluxo dos pen-
camentos divide-se numa vontade ma e noutra boa, mas a
mente permanece inteira em si € deixa que ambas se ele-
vem nela e a habitem.

13. A razdo diz: “Entdao € bom e util que junto com o
bem haja o mal?”

Resposta: O mal, como vontade contraria, faz com que
o bem, ou a vontade, queira retornar a sua existéncia e
causa primeira, a Deus; deseje retornar ao Bem, a vontade
hoa. Pois uma coisa que em si mesma € apenas boa € nao
tem nenhum sofrimento nada deseja, porque nao conhece
nada de melhor que possa desejar em si ou para si.

4. Assim, podemos filosofar sobre a boa Vontade uni-
ca de Deus e dizer que em si mesmo Ele ndo pode desejar
nada, pois ndo tem nada em si nem diante de si que possa
dar-lhe algo. Por isso conduz-se para fora de si, a divisibi-
lidade e ao centrum, a fim de que uma contrariedade possa
surgir no que foi emanado, para que através do mal o Bem
possa tornar-se perceptivel, efetivo e capaz de vontade,
pois desejara separar-se do mal e retornar a Vontade unica
de Deus.

15. Porém, assim como a emanagao ou afluxo da unica
Vontade eterna de Deus sai continuamente de si em dire-
¢d0 & sua manifestagdo, assim também o Bem — sendo o
poder divino — flui juntamente com a emanagdo do UM
eterno e entra na divisibilidade, no centrum da pluralidade.

16. Entdo, .a perpétua emana¢do da Vontade faz com
que, devido a0 movimento, o Bem deseje estar de novo
tranqiiilo e aspire entrar de novo no UM. Nessa aspiragao e
penetracdo de si mesmo, o UM torna-se movel e desejoso
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e dessa operacao resulta a perceptibilidade, o conheci-
mento e a vontade.

17. Deus, enquanto chamado de Deus, s0 pode desejar a
si mesmo, pois nada tem diante ou depois Dele que possa
querer. Mas se Ele quer algo, isso emana Dele e € um
contrarium [contrario] Dele, no qual a Vontade eterna
quer algo. Se esse algo fosse uno, a Vontade nao poderia
exercitar-se ali. Por isso a insondavel Vontade dividiu-se
em principios ¢ dirigiu-se ao Ser, para que pudesse operar
em algo. Temos similitude disso na mente do homem.

18. Se a mente ndo saisse ou afluisse de si, ndo teria
pensamentos; mas se nao tivesse pensamentos, ndo teria
conhecimento de si, nem de nenhuma outra coisa e seria
incapaz de criar e de agir. Todavia, o afluxo dos pensa-
mentos da mente — que € um contrarium da mente, por
meio do qual esta descobre a si mesma — faz com que
ela queira e descje algo, de modo que dirige os pensa—
mentos a algo, isto €, ao centrum de uma egoidade,’” no
qual a mente opera com 0s pensamentos, revelando-se ¢
contemplando-se em agdo através deles.

19. Se nesse centrum dos pensamentos, que € um con-
trarium da mente, também nao houvesse, por sua vez, um

7. A ecgoidade (ichreit) é diferente de egoismo (eigenuts). Ela ¢
como que a base substancial deste ¢ também poderia ser traduzida por
esscidade ou ipseidade: o que faz com que um individuo seja cle mes-
mo e se distinga de todos os outros. Portanto, também € possivel asso-
ciar cgoidade a individualidade, de modo que isso deixa ainda mais
claro que em si mesma ela ndo é md, muito pelo contrdrio, pois Deus
desejou criar os seres, isto é, as individualidades, as egoidades, para
revelar-se e para ser por elas conhecido e amado. Ela sé se torna ma
quando nela surge o egoismo e o individualismo, quando rompe com
Deus e com os outros para afirmar-se separadamente.
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contrarium, todos os centra que afluissem ou emanassem
-dos pensamentos seriam uma unica coisa; teriam uma uni-
ca vontade, que sempre faria uma unica coisa. Como entio
as maravilhas e poderes da Sabedoria divina sertam con-
cebidos e conhecidos pela mente, que € uma imagem da
revelacdo ou emanacgio divina?

20. No entanto, se ali ha um contrarium, como luz e
trevas, entdo este € contrdrio a si mesmo, e cada qualidade®
faz com que as outras sejam levadas ao desejo de combater
umas contra as outras € domina-las. Nesse desejo, os pen-
samentos € a mente sao conduzidos a um fundamento na-
tural e criatural, a uma vontade prdpria: de, através de seu
centruni, dominar todos os outros centra, por exemplo, de
um pensamento dominar todos os outros pensamentos.

21. Assim, com a vontade contraria, surgem na mente o
combate e a angilstia, de modo que com isso a totalidade
da mente € instigada a ir em dire¢do a ruptura dos pensa-
mentos ¢ da vontade propria destes (ou dos centra natu-
rais) e a conduzir-se para fora da dor, da angustia, da
vontade contraria e do combate, querendo mergulhar de
novo no repouso eterno, em Deus, de onde ela emanou.

22. Dai advém a fé e a esperanca, de modo que a an-
gustiada mente espera pela libertagdo e deseja retornar a
sua origem, a Deus.

23. Devemos entender a manifestacao divina do mesmo
modo, pois embora a Vontade de Deus ndo seja coisa, na-

8. As qualidades ou propriedades sdo as sete forgas (0s sete movi-
mentos) principiais através dos quais Deus se revela: 1. a adstringén-
cia ou a forca contrativa, 2. 0 amargor ou a for¢a expansiva, 3. a
angustia ou a rotacao, 4. a explosao ou o fogo, 5. a luz, 6. 0 som ou
0 tom, 7. a tangibilidade ou corporalidade.
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tureza ou criatura, nem tenha em s1 dor, sofrimento ou
vontade contraria, todas as coisas, de natureza boa ou ma,
amorosa ou dolorosa, tém seu primeiro inicio a partir da
emanacao da Vontade divina. A partir do afluxo da Pala-
vra — afluxo este que € a insondavel Mente ou Sabedoria
de Deus — e do Mysterium Magnum® (onde a inteligéncia
eterna jaz no interior do temperamentum) originaram-se a
Inteligéncia e o Conhecimento. Esse afluxo € um inicio do
querer, através do qual a Inteligéncia dividiu-se em formas
[qualidades ou propriedades]. Cada uma das formas tor-
nou-se desejosa de ter um contrarium como sua semelhan-
¢a. Esse desejo € uma apreensibilidade que tende para o
ego ou para a propriedade, para um lugar ou para algo. A
partir desse algo, o Mvsterium Magnum, que € o poder
nao-natural, tornou-se natural e apreensivel € o algo apre-
endeu-se, tornando-se uma vontade propria ou individual.

24. Essa vontade propria € o fundamento do egoismo,
no qual ela encerra-se como uma desejosa vontade. A im-

9. Conforme a defini¢do dada no cap. 2:29, o Grande Mistério ou
Mysterium Magnum é o afluxo e o contrarium da forga e do conheci-
mento divinos. Em sua obra Chave (que é uma explicagdo dos princi-
pais termos empregados em suas obras), Boehme o define da seguinte
maneira;: “Ele é um servo da Sabedoria, no qual o Verbo exalado ou a
Forca ativa e desejosa da Inteligéncia divina aflui através da Sabedo-
ria, junto com a Unidade de Deus, para sua manifestagdo. Pois a Natu-
reza eterna origina-se¢ no Mysterium Magnum, no qual ha duas
esséncias ¢ duas vontades, a saber: 1) a Unidade de Deus, a Forga
divina, a Sabedoria exalada ¢ 2) a Vontade divisivel, que se origina no
afluxo do Verbo pronunciado e cujo fundamento ndo estd na Unidade
divina, mas na mobilidade do afluxo que se mescla com a vontade
prépria e com o desejo da Natureza [eterna).” Ver também a defimgao
dada no cap 3:5.
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pressao magnética,‘” criadora da pungéncia e¢ da dureza,

originou-se dai e constituiu-se no fundamento das trevas e
da sensibilidade dolorosa, de onde resultaram a vontade
contrdria, a angustia ¢ a fuga [ou a pungéncia).'' Esse é o
fundamento da Natureza'> do qual provém a pluralidade
das qualidades [ou propriedades], pois em tal contrarieda-
de cada vontade eleva-se a partir da outra a fim de separar-
se da dor, do mesmo modo que 0s pensamentos separam-
ve da mente, que devido a estes esta numa angustia, traba-
lho, desejo e ruptura continuos.

25. Nesse afluxo em que a For¢a divina exala-se a partir
de si, conduzindo-se a Natureza ¢ a criagdo, devemos re-
conhecer duas coisas. 1) A eterna Inteligéncia da boa
Vontade una, que € um remperamemum” € que se 1ntro-
duz numa sensibilidade e atividade apenas para a mani-
festacdo dos poderes, cores e virtudes [ocultos na
Sabedoria divina], a fim de que estes possam revelar-se na
divisibilidade e na forma e a Sabedoria eterna possa ser

10). A impressdo magnética, ou o fiat, é a forca contrativa do de-
sejo criador de Deus. E também chamada por Boehme de adstringén-
cia, a primeira das sete propriedades da Natureza eterna.

[1. Isto é, da forca contrativa, aprisionadora, originou-se uma
vonlade contrdria ao aprisionamento, a for¢ca expansiva, libertadora,
chamada por Boehme de pungéncia ou amargor, ¢ do combate entre
ambas adveio a angdstia ou a rotagao. Para a compreensdo desse
processo da origem das forgas ou propriedades da Natureza em Deus,
o leitor deve ler as outras obras do autor, especialmente A Sabedoria
Divina, A Aurora Nascente e Os Trés Principios da Esséncia Divina.

12. Estas trés primeiras for¢as sdo o fundamento da Natureza eter-
na ¢ constituem o que Boehme chama de primeiro principium ou o
Mundo tenebroso. Ver o quarto tratado deste livro: Os Profundos
Principios de Jacob Boehme.

13. Ou seja, € um fundo em que os contrarios estdo em equilibrio e
harmonia.



40 J. BOEHME

conhecida. Desse fundamento provém, como tronos e po-
testades, os anjos, as almas e as criaturas, e também o
mundo visivel."*

26. 2) A vontade original da Natureza, que € a apreen-
sibilidade do centrum, onde cada centrum que hé na divi-
sibilidade encerra-se num lugar, num ego € numa vontade
prépria, como num mysterium ou numa mente individual,
de onde origina-se a diferenciacdo dos quereres ou as
multiplas vontades.

Da conjungdo das duas, eleva-se um contrarium, pois
ha duas coisas em uma:

27. 1) a Inteligéncia da boa Vontade una, que tende
para a origem do poder divino € que deseja apenas um
contrarium que lhe seja semelhante, algo que seja bom,
onde a boa Vontade divina emanada possa operar € se ma-
nifestar; 2) a vontade prépria, natural [a vontade original
da Natureza], auto-engendrada no lugar (locus) da egoida-
de. na tenebrosa forca contrativa, que também deseja um
contrarium que lhe seja semelhante a fim de que, atraves
de sua apreensdo, ela possa tornar-se substancial. O dnico
fundamento natural que deseja para si € a sua propria cor-
poralidade.

28. Podemos compreender assim a coexisténcia da
vontade boa e da md em todas as coisas. Além disso, po-

14. As idéias arquetipicas de todas as coisas, que estdo na Sabedo-
ria divina, sé6 ganharam uma existéncia criatural depois que a Inteli-
géncia divina as apreendeu ¢ as introduziu na divisibilidade e na
corporalidade. Foi devido a isso que os anjos, as almas humanas, 0$
animais, as plantas etc., que existiam em poténcia, apenas como 1déias
da Mente de Deus, passaram a existir em ato, “descendo’ para habitar
os diversos Mundos manifestados.
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demos compreender corretamente 1) como o fundamento
interior, espiritual, de todos os seres, origina-se do poder
divino; 2) como um desejo [ou fundamento] préprio, natu-
ral, também surge em todas as coisas; 3) como todos os
corpos visiveis dos seres perceptivels originam-se do de-
sejo da Natureza.

29. A partir disso, devemos notar claramente que assim
como o desejo proprio, natural — que tem um inicio —,
lorna-se substancial e cria um contrarium para si mesmo,
isto €, uma semelhanca de si, por meio do qual ele age,
assim também o Fundo divino, a boa Vontade una, através
da apreensibilidade de seu amor, cria para si um contra-
rium (0s seres espirituais), no qual a Vontade divina age:
introduz o poder divino na divisibilidade € em corpos a
fim de manifesta-lo na gléria divina.

30. E € necessario ressaltar que neste mundo [material]
hd sempre duas naturezas em uma: uma eterna, divina e
espiritual; outra criada, natural e perecivel, [que reside] na
vontade propria. Portanto, dois tipos de vontade sdao en-
contrados em uma vida: uma criada e natural, na qual a
vontade é seu proprio astrum'” e que interage com todas as
qualidades externas: naturais, elementais e astrais; outra,
cterna e espiritual, que € uma apreensdao da Vontade divi-
ha, com a qual esta também cria um contrarium, um ser, €
no qual age. Essas duas devem ser compreendidas como
dois Principios (principia): a divina como principium ce-
leste e a temporal como principium terrestre.

31. E assim como o principium celeste estd imbricado
no terrestre, este também o esta no celeste, € no entanto

15. Isto ¢, a vontade natural extrai de si mesma sua alma astral (o
dstrurm da terminologia de Paracelso), o fundamento de sua vida.
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nenhum deles é o outro, pois o celeste tem uma natureza
espiritual, que é um poder totalmente essencial e que per-
meia o terrestre. Embora a natureza espiritual tenha apenas
0 seu principium, da poder ao principium terrestre, de
modo que este adquire outra vontade e anseia o celeste.
Este anseio € um desejo de abandonar a vaidade da nature-
za, sobre o que a Escritura diz: Por isso, a criagdo aguar-
da ansiosamente a manifestagdo dos filhos de Deus. Pois
a criagdo foi sujeita a vaidade (ndo voluntariamente, mas
por vontade daquele que a sujeitou), mas com a esperanga
de ser também ela libertada do cativeiro da corrupgao,
para participar da gloriosa liberdade dos filhos de Deus.
Porque sabemos que toda a criagdo geme e sofre como
que dores de parto até o presente dia (Romanos 8:19-22).

32. Entenda isso corretamente. O desejo em dire¢do a
Natureza emanado do poder divino, do qual [desejo] origi-
naram-se a Natureza e o ego, aspira ser livre da vontade
propria, natural.

33. Contra a propria vontade, esse desejo € oprimido
pela contracdo da Natureza, pois Deus o introduziu nela.
Porém no fim deste tempo'® ele sera libertado da opressora
vaidade da natureza e serd conduzido a uma Natureza clara
e cristalina. Entdo ficard evidente o motivo de Deus té-lo
encerrado num tempo e té-lo sujeitado ao sofrimento: para
que, através do sofrimento natural, o poder eterno pudesse
ser levado as formas corporais e as criaturas (a divisibili-
dade perceptivel), para que estas criaturas, como vidas
naturais, fossem um jogo no contrarium da Sabedoria di-

16. No juizo final, quando o Mundo material temporal em que vi-
vemos deixar de existir.
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vina. Pois através da loucura'’ a Sabedoria torna-se ma-
nifesta, ja que a loucura atribui poder a sua préopria egoi-
dade, embora apoie-se num fundamento que tem um
inicio e um fim."®

34. Assim, a vida eterna € revelada através da loucura,
a [im de que nela possa elevar-se um louvor a gldria de
Deus e o eterno e permanente possa torna-se conhecido
no mortal."”

35. Com isso, € dada uma resposta a primeira questao
levantada pela razao: a de que parece que todas as coisas
ocoOrTem por acaso € que nao ha um Deus, uma vez que Ele
deixa que o justo e piedoso viva no sofrimento, na angas-
tia ¢ na tribulagao ¢ acaba por leva-lo ao timulo, como faz
com o homem mau. Parece que Deus ndo se interessa por
nada, ou que nao ha um Deus, uma vez que a razao nao o
ve, conhece ou sente. Entao lhe € dito que sua propria vida
{da razao| € apenas um contrarium da verdadeira vida e, se
ndo encontra em si fome ou desejo algum pela vida da
Jual se originou, ela nao passa, em sua propria vida, de
uma loucura ¢ de um jogo onde a Sabedoria manifesta suas
maravilhosas potencialidades.

I’7. A loucura ¢ uma mentc ¢ uma vida que pretendem apoiar-sc
apenas em si mesmas: € a razao-natural ¢ a vontade propria.

IS. Isto €, na vida temporal.

19. Pois através do sofrimento infligido a vontade propria, a vida c
4 1azio que querem se apoiar apenas em si mesmas (o que € a loucura)
descjam retornar A sua origem, 3 Deus. E sc perseveram nessc desejo ¢
hesse retorno, o celeste acaba por manifestar-se no terrestre, isto ¢,
Deus, a Liberdade, o Amor ¢ a Paz eternas manifestam-se no homem,
libertando-o de toda a dor.



44 J. BOEHME

36. Pois no que diz respeito a natureza exterior, a razio
vé essa loucura no homem sébio:*” vé que Deus abandona
a loucura® do sdbio, para que ela passe pela vergonha e
pelo desprezo diante dessa louca inteligéncia egoista® que
nao conhece seu proprio fim. Por isso, a louca razao supoe
quc nao ha Libertador. Nao entende que o homem sabio é
livre em s1 mesmo e que serd redimido da loucura herdada
nem que, através do sofrimento e das contrariedades que
Ihe sao infligidas pelos homens maus, sua vontade propria
chega a propria ruptura € ao nao querer, caindo entao em
sua primeira origem, a Vontade de Deus, e ali nascendo de
novo. [Ela ndo entende] que nao € a grosseira carne mortal
que serve a Deus, € como nao compreende isso, pensa que
¢ a egoista vida animal que Ele quer libertar. Porém o que
importa a Deus € que a vontade propria (o egoismo) seja
rompida e caia de novo Nele, pois com 1sso a boa natureza
interior [do homem] € apreendida na Vontade de Deus.
Todavia, quando isso ocorre, mais sofrimento € lancado
sobre o corpo natural, a fim de que a vontade propria, na-
tural, nao retorne ao desejo proprio de seu egoismo, nao se

20. Isto ¢, extertormente, vé no homem sabio a mesma vida natural
que em todos os outros homens ¢ que, considerada apenas em si mes-
ma, nao passa de uma loucura.

21. A vida propria, natural, carnal e perccivel.

22. Isto ¢, diante da razdo dos homens tolos, scparada da verdadci-
ra Inteligéncia. Pois para os homens sibios, dotados da verdadeira Inte-
ligéncia (Binah) que sempre contempla a Sabedoria divina (Hokhmah) ¢
¢ por cla fecundada, a vida exterior natural ndo passa de um fragil ¢
temporario suporte da verdadcira ¢ eterna vida. Como diz a Escritura:
A Sabedoria de Deus é loucura para os homens ¢ a sabedoria dos
homens ¢é loucura para Deus (1 Corintios 1-2).
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estabeleca como um dominador do fundamento interno e
\ e :
niao destrua a verdadeira imagem de Deus.”

37. A razao terrestre nao entende 1sso, pois nao com-
preende como Deus a habita nem o que a Vontade e o Ser
de Deus sao. Nao sabe que Deus a penetra e estd muito
proximo dela e tampouco sabe que para a Sabedoria sua
vida ndo passa de uma loucura através da qual aquela se
revela a fim de poder ser conhecida. A vontade da razao
desviou-se de Deus em direcao ao egoismo e vangloria-se
de scus proprios poderes e habilidades. Nao vé que estes
poderes sao criados e finitos, tiveram um inicio e terdao um
lim; que nao passam de um jogo, de um espelho por meio
do qual a Sabedoria contempla-se durante certo tempo na
loucura do homem sabio. Enfim, [ela ndo entende que]
através de tal sofrimento, a loucura do homem sabio des-
pedaga-se” para que ele odeie ainda mais a fragil vida
louca, morra mais profundamente para a razao [terrestre] e
cntregue completamente sua vontade a Deus.

38. A razao terrestre considera iSSO como insensatez,
cspecialmente quando vé que Deus também abandona a

e —

23. Nio destrua o Novo Homem (a imagem de Deus) que nasceu
quando a vontade prépria foi rompida ¢ entregou-se 2 Vontade dc
PDeus.

24. A razao natural ¢ a vontade prépria. Embora no homem sibio,
que ¢ o Homem Renascido, clas jd tenham sido, em boa parte, desa-
propriadas ¢ submetidas & Sabedoria ¢ a Vontade de Dcus, restam
ainda muitas desapropriagdes para que possam chegar a submissio
completa em todos os niveis e o homem alcance a perfeigao da regenc-
Incao, da santificacio ¢ da unido com Deus, tornando-se cntio um
Homem Perfeito du Universal, perfeita imagem ¢ semelhanga de Deus.
Subre este tema, o leitor leria com proveito A Senda do Homem Ce-
leste de J. G. Gichtel ¢ Os Diferentes Niveis de Realidade — O Para-
“doxe: do Nada de Patrick Paul, publicados por csta editora.
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loucura terrestre do sabio e deixa que seu corpo,” onde
esla se contempla, desca ao timulo sem ajuda. Pois com
1SS0 supOe que esse homem nao recebeu de Deus liberta-
¢ao alguma. Depreende que sua fé certamente foi equivo-
cada, ou Deus o teria libertado durante o tempo de sua
vida.

39. Além disso, como nao sente a punicao [pelas mal-
dades] aqui [na Terra], conclui que nao ha nenhuma séria
determinagiio [a ser tomada] aqui.”® Nio sabe que quanto
mais perseverar na loucura, mais forte se tornara nele a
fonte da dor eterna, de modo que quando a luz da natureza
exterior perecer — sob a qual se exibiu durante um tempo
com seu egoismo — se encontrard nas trevas e na dor
eternas, pois entao seu falso desejo proprio serd tio so-
mente uma vontade contraria € uma severa, penetrante ¢
dura pungéncia nele mesmo.

40). Durante esta vida [terrestre], deposita sua esperanca
na ajuda externa, se conduz ao prazer de sua vontade e
considera 1sso como o reino do céu. Todavia, quando so-
brevém a morte e a luz exterior se apaga, ele se vé no de-
sespero eterno e nao vé libertador algum nele nem perto
dele.

41. No entanto, durante esta vida, o homem sabio vé a
loucura™’ que traz atrelada a si (que a razao considera
como inteligéncia) e aprende a odid-la. Assim sua sabedo-
ria (que o mundo considera como loucura) tem de ser vista

25. O corpo fisico do sabio.

26. Conclui que nio ha por que tomar, aqui na Terra, a séria decisio
de desviar-sc daquilo que ¢ temporal ¢ voltar-sc para o que € eterno.

27. A razio natural ¢ a vontade propria.

























































































































































































































































































































































