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APRESENTACAO

A presente edigao da sequéncia ao projeto de tornar dispo-
nivel ao pablico de lingua portuguesa uma das produgoes
maximas do cristianismo, as obras de JAcos BoeHME (1575-
1624), que sao sem diivida o que de mais profundo fot escri-
to a respeito da teogonia e da cosmogonia em toda a histdria
da tradicao crista.

Os cinco pequenos tratados que compoem este livro —
trés de Boehme e dois de seu discipulo Dionysius Andreas
Freher — foram escolhidos porque juntos s@o uma amostra
do imenso tesouro que foi oferecido aos homens através desse
simples e iluminado sapateiro.

Nos dois livros de Boehme ja editados em portugués,’
bem como na obra do fisico romeno Basarab Nicolescu, " o
leitor podera encontrar muitas informagoes a respeito da vida
e da obra de Boehme, bem como da influéncia que ele exer-
ccu sobre a filosofia, a literatura e a tradigao espiritual do
Ocidente.

O primeiro tratado, Sobre o Verdadeiro Arrependimento,
foi traduzido a partir da obra The Way to Christ (Nova York,
Paulist Press, 1978). O segundo, A Mais Preciosa Porta da
Contemplacado Divina, e o terceiro, Mysterium Pansophicum,
foram traduzidos a partir da versdo de John Sparrow ao in-
glés em 1662, reeditadas pela Sure Fire Press (Edmonds,
1988 e 1989, respectivamente).

* A Sabedoria Divina, Sao Paulo, Attar, 1994 ¢ A Aurora Nascenie,
Sao Paulo, Paulus, 1998,

** Ciéncia, Sentido & Evolugdo —A Cosmologia de Jacob Boehme,
Siao Paulo, Attar, 1995.
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O autor dos dois outros tratados, Dionysius Andreas
Freher, foi um dos homens que mais profundamente estu-
daram e compreenderam as obras de Jacob Boehme, ao
lado de nomes como Louis Claude de Saint-Martin,
Abraham von Frankenberg, Johan Georg Gichtel, John
Sparrow, William Law, Franz von Baader, Friedrich
Christoph Oetinger, Henry Madathanus, Samuel Richter.

Freher nasceu em Nuremberg, Alemanha, em 1649,
numa familia de médicos, juristas e tedlogos. Completou
seus estudos de maneira brilhante e demonstrou uma nota-
vel aptidao lingiiistica. Ainda nessa €poca tomou contato
com as obras de Jacob Boehme, cuja leitura causou-lhe tal
impacto que ele se mudou para a Holanda a fim de poder
desfrutar do convivio de Gichtel (1638-1710), grande dis-
cipulo de Boehme responsavel pela primeira edi¢ao com-
pleta de suas obras em alemao. Estabeleceu-se entao entre
Gichtel e Freher uma so6lida amizade que perdurou até
1694, quando Freher dirigiu-se a Inglaterra para investigar
uma fraternidade espiritual fundamentada nas obras de
Boehme e liderada por Jane Lead, chamada Sociedade
Filadélfica. Tendo se decepcionado de pronto com essa
Sociedade, que desnaturalizava a doutrina de Boehme,
Freher comecgou a elaborar a partir de entdo, junto com um
pequeno grupo de amigos, obras e gravuras que ofereces-
sem uma elucidagio fiel e metddica dos escritos do grande
tluminado alemao.

Ao morrer em 24 de novembro de 1728, em Londres,
deixou dezoito volumes de manuscritos em inglés, que se
encontram arquivados no Museu Britdnico e até a década
passada permaneciam completamente inéditos, quando os
dois tratados de Freher traduzidos aqui ao portugués foram
editados nos EUA: The Deep Principles of Jacob Boehme
(que consta da obra The Key of Jacob Boehme, Grand Ra-
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pids, Phanes Press, 1991) e Freher’s Analogy (Edmonds,
Sure Fire Press, 1983). Eles foram extraidos de sua obra
fundamental: Elucidagoes Metiodicas dos Principios da
Filosofia e da Teologia de Boehme, que ocupa oito volu-
mes.

Segundo os especialistas que tiveram acesso aos ma-
nuscritos, trata-se de uma das mais claras, profundas e
fiéis elucidagdes da complexa obra de Boehme, o que j4 é
possivel perceber através da leitura das duas pequenas
obras aqui apresentadas.

Além da adverténcia do proprio Boehme inserida na
abertura deste livro e que vale para todas as suas obras,
gostaria de fazer a seguinte observacdao que diz respeito
apenas a esta: o leitor ndo deve se preocupar muito em
seguir a ordem em que estao colocados os cinco tratados,
pois ela € apenas uma das possiveis seqii€ncias de leitura e
embora tenha por finalidade ajuda-lo a se aproximar do
texto com uma postura interior mais favoravel a sua efeti-
va compreensdo, € o proprio leitor quem deve definir a
seqii€éncia que mais lhe convier. Portanto, se algum dos
tratados lhe parecer muito dificil, deve deixa-lo momenta-
neamente de lado, tentar ler os subsegiientes (pois a leitura
de qualquer um deles fornecerd elementos que facilitardo a
compreensdao dos outros) e em seguida retomar o que foi
interrompido. Mesmo que ainda encontre dificuldades,
deve procurar lé-lo até o fim, sem se preocupar em forgar a
sua compreensdo, uma vez que como afirmam os sabios de
todas as tradigdes e o proprio Boehme, quem pode enten-
cer obras como esta, que tratam dos principios ontologicos
e metafisicos, ndo é a razdo, mas a inteleccdo ou a inteli-
géncia do coracdo. A razio ¢ uma pondera¢ao dual e dis-
cursiva que s6 pode apreender o que € de natureza sensi-
vel, enquanto a intelec¢do € uma intui¢do fulgurante e uni-
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ficadora que € capaz de apreender os principios supra-
sensiveis e s6 pode brotar de um coragdo humilde.

Espero sinceramente que ao ler esta obra o leitor possa-
receber muitos tesouros interiores € em seguida comparti-
Iha-los com seus 1irmaos.

E nesse mesmo espirito € com imensa alegria que ela
vos € oferecida.

Américo Sommerman



ADVERTENCIA DO AUTOR

Esta escrito: O homem natural ndo compreende as coi-
sas do Espirito, nem o mistério do reino de Deus, porque
lhe parecem loucuras. Nao pode entendé-las, porque de-
vem ser ponderadas espiritualmente (I Corintios 2:14). Por
1880, S€ O Cristao que ama os mistérios divinos desejar es-
tudar, sondar e entender estes profundos escritos, advirto-o
de que ndo basta lé-los apenas com a aguda especulacio e
ponderagdo da razdo, porque com isso sua imaginacdo
permanecera somente no fundamento exterior ¢ sé obterd
uma falsificagdo de suas cores.

Pois a razdo do homem, sem a Luz de Deus, nio pode
entender o fundamento dos mistérios contidos nestes escri-
tos. Por maior e mais sutil que seja, s6 sera capaz de vis-
lumbrar como que a sombra deles refletida num espelho.

Cnisto diz: Sem mim nada podeis fazer (Joao 15:5), pois
ele € a luz do mundo e a vida do homem (Jodo 8:12).

Portanto, se alguém quiser compreender o fundamento
destes mistérios, isto €, ter deles uma revelagdo divina,
tem, antes de mais nada, de perguntar-se com que finalida-
de deseja saber tais coisas. Deseja praticar o que quer que
possa obter e oferecé-lo para a gléria de Deus e o bem-
estar de seus semelhantes? Deseja morrer para o que é
terrestre e para sua vontade propria? Deseja viver nesse
fundamento divino que estd buscando e ser um tinico espi-
rito com ele?

Se o que pretende, no caso de Deus revelar a ele Seus
mistérios, ndo € ser um tnico espirito e ter uma unica
vontade com Ele nem entregar-se inteiramente a Ele, para
que o Espirito de Deus possa fazer o que bem quiser dele e
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Jacob Boehme

SOBRE

O VERDADEIRO ARREPENDIMENTO

Breve explicacao do que € necessario fazer para
encontrar a chave da compreensao do Mistério divino.
De que maneira o homem pode alcancar
a contemplacao divina em scu interior.

(Escrito em 09 de fevereiro de 1623)




Qualquer homem que deseje alcangar a contempla-
cdo divina dentro de si e falar com Deus em Cristo deve
seguir o caminho que indicarei aqui e entdo atingird
seu objetivo

1. Deve concentrar todos os seus sentidos, sua razado e
toda a sua imaginagcdao num Unico pensamento: analisar
que tipo de pessoa €. A Escritura o chama de uma imagem
de Deus (Génesis 1:27), de templo do Espirito Santo (I
Corintios 6:19) e também de membro de Cristo, o qual lhe
oferece sua carne e seu sangue por comida e bebida.

2. Deve examinar sua vida para ver se € digno de rece-
ber essa grande graca' e se estd apto para o alto titulo de
membro de Cristo. Deve comegar por analisar toda a sua
vida, todas as coisas que fez e como emprega cada 1nstante
de seu tempo. Percebe estar em Cristo? Esta na Vontade
de Deus? Para onde tende sua vontade? Descobre em si
alguma vontade que se dirige intencionalmente para Deus,
no sincero desejo de alcangar a santidade?

3. Se descobrir tal profundo desejo oculto em si, de
modo que, se fosse capaz, se voltaria de bom grado para a
graca de Deus, saiba que esse desejo € uma manifestagao
do Verbo de Deus que foi incorporado e proferido em
Adio no Paraiso, em seguida ao pecadﬂ.: Saiba que Deus
TEHOVAH, o Pai, ainda o atrai para Cristo, pois €m nossa
propria natureza decaida, ndo mais temos desejo pela obe-
diéncia.

1. De receber a carne ¢ o sangue de Cristo.
2. Quando Deus disse a serpente que o descendente da mulher lhe
esmagaria a cabega (Génesis 3:15).
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4. Por€m, essa atragao do Pai, a graga que foi incorpo-
rada e proferida, puxa todos os homens, mesmo aqueles
que tém os piores e mais errados atos (a nao ser que sejam
semelhantes a cardos),’” contanto que se permitam ficar
quietos por um momento sob a atra¢do da graca.

5. Por iss0, se descobrir em si um desejo de se conver-
4 .
ter,” homem nenhum tem motivos para desesperar da graga
e do perddo de Deus.

6. Que nao adie isso para o futuro. Esta escrito: Hoje, se
ouvirdes a voz do Senhor, ndo enduregais os vossos cora-

¢oes (Hebreus 3:7-8).

7. O desejo de converter-se no futuro € a voz de Deus
falando dentro do homem, mas abafada pelas imagens que
sao sopradas pelo diabo. Elas fazem com que a conversao
seja adiada de um dia para o outro ¢ de um ano para o se-
guinte, até que a alma torne-se um cardo € ndo mais possa
alcancgar a graga.

8. Que esse homem faga apenas a seguinte ponderagdo
celeste: examine todo o transcurso de sua vida e o coloque
diante dos Dez Mandamentos e diante do amor do Evan-
gelho, os quais lhe dizem para amar seu proximo como a
si mesmo, de modo a ser um filho da graca no amor de
Cristo. Que veja o quanto se afastou disso e em que con-
sistem sua acao e seu desejo diarios. Entdao, a mesma atra-
¢do do Pai o conduzird e lhe mostrard, por meio da justi¢a
de Deus, as imagens que ele edificou em seu coragao, que

3. O cardo é uma planta espinhosa que € uma praga da lavoura.

4. Isto é, se cncontrar em si um desejo de arrcpender-se de seus pe-
cados, de ndo mais servir aos prazeres do mundo ¢ de voltar-se para
Deus.
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julga serem seu maior tesouro € que ama em lugar de
-li
Deus.’

9. Essas imagens sdo: 1) o orgulho, o amor préprio, que
se constitul num desejo de poder, de autoridade e de hon-
ras, isto €, de estar acima de todos os outros; 2) a cobiga,
que faz com que ele queira ter tudo apenas para si, deseje
mais do que o necessario para sua efémera vida terrestre e
ndo tenha fé em Deus: mesmo se possuisse 0 Céu ¢ a Ter-
ra, desejaria governar também o Inferno, e a imagem disso
€ um porco, que deseja se apoderar de tudo sO para si; 3) a
inveja, que aguilhoa o coragdao dos outros, pois faz com
que nao suporte que alguém tenha mais bens materiais e
seja mais honrado do que ele; 4) a colera ou ira, que a in-
veja carrega em Si COmo um Veneno € que, por quase ne-
nhum motivo, faz com que ele agrida, ataque e destrua, no
desejo de justificar-se; 5) uma multidao de animais [ou
paixoes] terrestres que ele ama em lugar de Cristo — pois
ama tudo o que ha neste mundo — e honra mais do que a
Deus.

Que apenas observe as proprias palavras € veja como
sua boca secretamente difama outras pessoas, suscitando a
discérdia entre seus amigos; freqiientemente fala mal dos
outros sem motivo algum, alegra-se com o infortiinio de

5. Tais imagens sao os idolos cuja adoragdo Deus proibiu. Adorar
ou amar extremamente tais idolos interiores — o amor proprio, as
riquezas, o poder, os prazeres ctc. — ¢ um pecado ainda maior do que
a adoragao de idolos exteriores. Cabe lembrar aqui que a adoragao (o
amor extremo) ¢ diferente da veneracdo (a reveréncia, o respeito), ¢
que, portanto, € licito venerar imagens exteriores que servem dc su-
porte para a manifestagdo das virtudes celestes e auxiliam a imagina-
¢80 a dirigir-se a Deus. Deve-se apenas tomar cuidado para que elas
nao se tornem um obstdculo para a imaginagiio e passem a ser adora-
das no lugar Dele.
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seu proximo e deseja que a desgraga recaia sobre ele. Todas
essas coisas sdo as patas e os chifres do demonio e a ima-
gem da serpentc que 0 homem carrega em seu interior.

10. Que confronte tudo isso com a Palavra de Deus, a Lei’
e o Evangelho ¢ veja que € muito mais um animal e um de-
monio do que um verdadeiro homem. Vera claramente, entao,
que essas imagens — tanto as criadas pelos seus desejos
como as herdadas — o puxam para trés e o afastam do Reino
de Deus, pois em véarios dos momentos em que descjaria, de
bom grado, arrepender-se, converter-se e voltar-se para Deus,
essas demoniacas patas arrastam-no para tras € o impedem de
fazé-lo. A pobre alma pensa que esses espectros sao divinos ¢
novamente dirige para eles a sua concupiscéncia. Com 1SS0,
pcrmanece na colera de Deus e quando a graga e a atragao do
Pai sc extinguem, acaba por ser tragado pelo abismo.

I 1. Relatamos para tal homem nosso proprio caminho.’
Assim que tomar consciéncia desses animais, deseje aban-
donar imediatamente, na mesma hora e minuto, a vontade
bestial e, através do arrependimento, voltar-se para Deus.
Embora ndo possa fazer isso por seu proprio poder € von-
tade, deve tomar para si a promessa de Cristo, pois ele
disse: Buscai ¢ cncontrareis, batei ¢ a porta vos sera
aberta. Nenhum filho pede pdo a seu pai e este lhe da pe-
dra, ou um ovo ¢ ele lhe dd um escorpidao. Se vos, sendo
maus, sabeis dar boas coisas aos vossos filhos, muito mais

6. A Let divina revelada a Moisés.

7. Isto ¢, Boehme cxplicara agora, a partir do que ele préprio vi-
veu, 0 que fazer quando, em scguida ao arrcpendimento ¢ & conversao,
o homem tomar conhccimento das imagens bestiais que habitam sua
alma ¢ estas comegarem a guerrcar contra sua nova vontade. A partir
de sua prépria vitoria, indica o caminho para vencer esse violenlo
combalc.
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vosso Pai celestial saberd dar o Espirito Santo aos que
lho pedirem (Lucas 11:9-13).

12. Que traga essa promessa em seu coragdo. Ela € ve-
neno € morte para o demdnio e para todas as imagens bes-
tiais herdadas ou criadas por ele mesmo. Que se apresente
imediatamente diante de Deus com sua prece, pensando na
promessa dessas palavras. Que observe todas essas abomi-
ndveis bestas e considere-se como uma. Que se considere
como sendo nada mais que um imundo guardador de por-
cos que dilapidou os bens de seu Pai e seus direitos de
nascenga com os porcos do mundo e com 0s animais ma-
lignos. Tenha em mente que agora esta diante da face de
Deus como um miseravel, nu e esfarrapado guardador de
porcos que se prostituiu e adulterou a heranga paterna com
as bestiais 1imagens do mundo e que, por isso, ndo mais
tcm direito a graga de Deus, ndo € digno dela e muito me-
nos de ser chamado de cristio ou de filho de Deus. Que
esquega todas as boas obras que fez, pois s6 foi movido a
fazé-las para ter uma aparé€ncia hipdcrita de bondade e é
15s0 que o homem-demonio faz para ser visto como um
anjo. A Escritura diz: Sem fé é impossivel agradar a Deus
(Hebreus 11:6).

|3. Todavia, que ndo desespere da graga de Deus, mas
apenas de ser capaz de alcanca-la por seu proprio poder e
habilidade. Que prostre sua alma com todas as suas potén-
cias diante de Deus, mesmo que seu coragao diga clara-
mente “ndo” ou “espere, hoje ndo é um bom dia” ou “teus
pecados sao muito grandes; nao sera possivel alcangares a
miscricordia divina”. Entdo, serd tomado pela angustia e
nao conseguird orar a Deus, nem receber conforto ou forca
em seu coracido, de modo que terd a impressao de que sua
alma estd completamente cega e morta para Ele; no en-
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tanto, deve permanecer firme, tomar a promessa de Deus
como uma verdade certa e infalivel, voltar-se com seu co-
ragao abatido para a graga divina e, reconhecendo a pré-
pria indignidade, entregar-se inteiramente a Ele.

14. E, ainda que se veja como indigno demais, como se
fosse um estranho ao qual a heranc¢a de Cristo nao mais
pertence e que tenha perdido seu direito, deve considerar
seriamente o que Cristo diz: O Filho do homem veio para
procurar e salvar o que se havia perdido (Lucas 19:10),
isto €, o pobre pecador, morto e cego para Deus. Deve
aceitar essa promessa ¢ tomar a séria resolugdo de ndo
renunciar a graca prometida por Deus em Cristo, mesmo
que seu corpo e sua alma tivessem de ser subitamente se-
parados um do outro. Ainda que seu coragdo tenha de
permanecer privado do consolo do perdao por todos os
dias de sua vida, a promessa de Deus serd mais firme do
gue qualquer conforto que possa receber.

15. Que resolva firmemente submeter sua vontade a sua
resolucdo de nunca mais querer retornar a antiga imagem
bestial € md, mesmo que todos 0s seus porcos € animais
pranteiem diante dele. Mesmo que, devido a 1sso, tenha de
ser um louco para o mundo, deseje permanecer firme em
sua resolugdo ¢ na promessa da graca feita por Deus. No
entanto, se é um filho da morte,® que seu desejo esteja na
morte de Cristo e na promessa de Cristo, € morra € viva
Nele conforme Sua Vontade. Que simplesmente dirija sua
resolu¢do a Deus em preces ¢ canticos continuos € entre-
gue todas as coisas que vai iniciar e todas as obras de scu
trabalho em Suas mdos, permanecendo quieto diante da
imaginagdo da cobiga, da inveja e do orgulho. Que entre-

8. Se tiver de morrer em breve, antes de sentir claramente ter al-
cangado o perdio e a gra¢a de mancira definitiva.
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gue apenas essas trés bestas e todas as outras logo comeca-
rao a enfraquecer, a adoecer € a se aproximar da morte.
Cristo logo estara nas palavras de suas promessas deposi-
tadas no homem, com as quais 0 envolvera como numa
vida. Cristo comegara a trabalhar nele e suas oracoes serdo
cada vez mais poderosas no Espirito da graca.

16. O que ocorre espiritualmente € semelhante ao que
s¢ passa durante o desenvolvimento da crianga no ventre
da mae: para que ela possa vir a receber a vida, o évulo
tem de suportar ¢ superar as influéncias nocivas de diver-
sos movimentos naturais e acidentes externos. Portanto,
quanto mais um homem se afasta das imagens bestiais,
mais entra em Deus, até Cristo tornar-se vivo na graga
incorporada (coisa que sO ocorre quando a pessoa toma a
decisao muito séria de abandonar tais imagens). Quando
isso se dd, o noivado com a Virgem Séfia'” imediatamente
s¢ inicia, os dois amantes aceitam-se mutuamente com
jubilo e dirigem-se um ao outro com desejo completa-
nente interior, no mais doce amor de Deus. Entao comecga
a ser preparado o casamento com o Cordeiro, no qual a
Virgem Soéfia (como a digna humanidade de Cristo) serd
unida a alma. O que acontecera quando essa uniao se reali-
zar ¢ que tipo de alegria se elevara, Cristo indica quando
diz que haverd maior jibilo no céu por um so pecador que
se arrepender, do que por noventa e nove justos que nao
necessitam de arrependimento (Lucas 15:7).

17. Nao temos palavras para descrever nem para contar
0 que € a doce graga de Deus na humanidade de Cristo ¢
0 que ocorre com aqueles que sao dignos de viver o casa-

Y. O orgulho, a cobiga, a inveja, a cdlera ctc.
10. A substancialidade celeste, o corpo de Cristo.
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mento com o Cordeiro. Em nosso proprio caminho, nés o
experimentamos e conhecemos: é devido a isso que temos
um verdadeiro fundamento para 0s nossos escritos e os
compartilhamos alegremente com nossos Irmaos no amor
de Cristo. Se for possivel acreditarem em nosso precioso
conselho, dado a maneira de uma crianga, experimentarao
neles proprios Aquele a partir do qual esta mao simples
compreende e conhece tdo grandes mistérios.

8. Como ja escrevemos um detalhado tratado sobre O
Verdadeiro Arrependimento e outro sobre O Novo Nuasci-
mento, terminaremos este aqui, para que sirva como um
simples guia. Que o préprio leitor se dirija aos outros dois,
como também 2 volumosa obra sobre o Génesis.'' Poderé
encontrar nessas trés obras, de maneira suficientemente
detalhada, o fundamento de tudo quanto possa perguntar.
Aconselhamos, de maneira cristd, que nos siga em nosso
caminho, pois assim alcancara a contemplag¢do divina em
seu interior e ouvird o que o Senhor diz a ele em Cristo. E
com 1s$0 0 confiamos ao amor de Cristo.

11. Boechme escreveu uma imensa obra (com cerca de 1000 pagi-
nas) sobre o livro do Génesis, chamada Mysterium Magnum. Pode ser
encontrada em alemdo, francés ¢ inglés.






CariTuLO1

O que é Deus e como podemos reconhecer
sua natureza divina através de sua manifestagdo.

I. A razdo diz: “Eu ouco falar muito de Deus. Ougo que
hda um Deus que criou todas as coisas e também mantém e
sustenta tudo. Todavia, ainda ndo vi ninguém que tenha
visto Deus, nem escutel ninguém que pudesse dizer onde
Deus esta, oti como Ele €”. Pois quando a razao olha para
a existéncia deste mundo e vé que o mesmo que acontece
aos homens maus acontece aos justos, quando vé qudo
perecivels e frageis sdo todas as coisas e que 0s justos ndo
encontram ninguém que os liberte da angiistia e dos soffi-
mentos que lhes sdo infligidos pelos homens maus e vao
a0 timulo no temor € na miséria, entdo pensa que tudo
ocorre por acaso. Deduz que ndo ha um Deus que se inte-
resse pelo sofrimento, uma vez que deixa morrer na misé-
a aquele que Nele espera. Ademais, diz que nunca se
ouviu falar de alguém que tivesse retornado da decompo-
sigdo e afirmado ter estado com Deus.

2. Resposta: A razao € uma vida natural, cujo funda-
mento jaz num inicio e fim temporais € ndo pode penetrar
no fundamento sobrenatural onde Deus pode ser compre-
endido. Quando a razdo especula dessa maneira e sé en-
contra esse fundamento temporal,' acaba por descobrir em

I. Essa vida natural perecivel, que nao alcanga nem compreende o
fundamento sobrenatural e eterno no qual Deus pode ser entendido.
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si um desejo por um fundamento mais elevado no qual
possa repousar.

3. Ela entende que provém de um fundamento ou fundo
[grund] sobrenatural e que tem de haver um Deus que a
trouxe a vida e ao querer. Ela se aterroriza com suas von-
tades mas, tem vergonha delas e as julga malignas. Quan-
do faz o mal, acusa-se e teme um julgamento que nio ¢
capaz de ver. Isso mostra que o Deus oculto, que se dirigiu
a Natureza, habita a razao e a reprova por seus maus cami-
nhos. E como a razdao ndo o v€, nem o compreende, isso
também mostra que esse mesmo Deus oculto ndo pode ter
uma natureza perceptivel.

4. Por outro lado, a desamparada razao, que aqui erro-
neamente atormenta-se na privagdo,” descobre em si um
ainda mais desamparado desejo de abandonar-se [a Deus]
e entregar-se ao sofrimento.” Isto é, nesse errdneo tor-
mento ela acaba por ter a esperanga de que Aquilo que a
criou tire-a da dor e a acolha em Si: deseja repousar onde
nao haja sofrimento. Busca repouso em algo que a liberte
de s1 mesma. Embora nao deseje ser um nada, deseja a
morte de seu ego € morrer para o sofrimento, a fim de po-
der repousar.

5. Assim sendo, entrega-se ao sofrimento para que o
poder deste possa conduzir seu ego a morte, matar sua
angustia e sua atormentada vida possa entrar numa [vida]
sem tormento.

2. Erroneamente, porque duvida da bondade ¢ mesmo da existéncia
de Deus.

3. Ao sofrimento enviado por Deus para liberta-la de $1 mesma ¢
introduzi-la na Paz.
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6. Com isso, entendemos corretamente o Deus oculto.
Entendemos: 1) que Ele se revela no coragao e na cons-
ciéncia do homem, reprovando o mal e a injustica e, por
meio do sofrimento, atrai o errdneo tormento para Si;* 2)
que devido ao sofrimento, a vida da razdo, isto €, a vida
natural, tem de encontrar um desejo de retornar para aquilo
de onde provém; 3) que [a vida natural] deve desejar odiar
a sl mesma e morrer para a vontade natural, a fim de poder
alcangar a Vontade sobrenatural.

7. A razdo diz: “Por que Deus criou uma vida angustia-
da, sofredora? Ela ndo estaria melhor neste mundo sem
sofrimento e angustia? Por que Ele, que € o fundamento e
o inicio de todas as coisas, tolerou a vontade desobediente
¢ contraria? Por que Ele nao destruiu o mal, para que em
todas as coisas houvesse apenas o bem?”

8. Resposta: Sem contrariedade nada pode ter conscién-
cia de si. Pois se nada hé que lhe resista, sal continuamente
de si e ndo retorna a si. No entanto, se nao retorna a si,
como para aquilo de onde originalmente provém, nada
conhece de sua causa.

9. Se a vida natural ndo tivesse contrariedade alguma e
nao tivesse limite, nunca perguntaria pelo fundamento de
que provém, de modo que o Deus oculto permaneceria
desconhecido para a vida natural. Além do mais, se ndo
houvesse contrariedade alguma na vida, ndo haveria per-

4. Isto é, Deus deixa que o homem sofra até perceber a loucura que
¢ negd-lo e viver sem seguir a Lei e a Vontade divinas. Quando o
homem percebe a loucura em que vivia, o sofrimento causado pelo
erro se detém, pois ele reconhece que o mereceu ¢ V€ que isso serviu
para reconduzi-lo 4 Verdade. Agradece a Deus pelo sofrimento, mas a
principio ndo perdoa a si mesmo por ter persistido por tanto tempo em
sua louca cegueira.
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ceptibilidade ou sensibilidade, nem vontade, nem operati-
vidade, nem entendimento, nem conhecimento, pois algo
que tem uma unica vontade ndo tem divisibilidade. Se esse
algo nao encontra uma vontade contraria, que faga com
que se conduza ao movimento, permanece tranqiiilo, pois
uma coisa una so6 pode conhecer uma unica coisa e ainda
que seja boa em si mesma, ndo conhece o mal nem o bem,
pois nada tem em s1 para torna-los perceptiveis.

10. E assim podemos filosofar a respeito da Vontade de
Deus e dizer: “Se o Deus oculto, que é uma Existéncia e
Vontade unas, ndo tivesse se conduzido pela sua Vontade
para fora de si, se ndo tivesse se conduzido da Sabedoria
eterna [a Sofia] ao temperamentum’ (2 divisibilidade da
Vontade) e nao tivesse confinado esta divisibilidade numa
vida natural e criatural que consiste em luta, como a oculta
Vontade de Deus, que em si mesma € una, poderia revelar-
se para si1? Como poderia haver conhecimento de si numa
Vontade tnica?”

| I. No entanto, se houver na Vontade tnica uma divisi-
bilidade que se conduza ao centrum® e a vontade prépria,
entdo da Vontade unica se elevam incontdveis vontades.
como galhos numa arvore. Portanto, vemos € compreen-
demos que: 1) em tal divisibilidade cada vontade contraria
se dirigird a uma forma particular; 2) que o combate das
vontades gera [a configuragdo] da forma; 3) que na divisi-
bilidade nenhuma forma € igual a outra, embora todas pro-
venham de um unico fundamento (grund).

5. O temperamentum € o equilibrio de um ser, € a harmonia entre
os diversos componentes que 0 constituem, proveniente de sua unifi-
cacdo com sua origem, a Vontade de Deus.

6. O centrum (pl. centra) é a primeira raiz da manifestagao de uma
esséncia e de um ser,
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12. Pois uma Vontade Unica ndao pode se despedagar,
‘assim como a mente (gemiith) nao se despedaga quando se
divide numa vontade mé e noutra boa. O afluxo dos pen-
camentos divide-se numa vontade ma e noutra boa, mas a
mente permanece inteira em si € deixa que ambas se ele-
vem nela e a habitem.

13. A razdo diz: “Entdao € bom e util que junto com o
bem haja o mal?”

Resposta: O mal, como vontade contraria, faz com que
o bem, ou a vontade, queira retornar a sua existéncia e
causa primeira, a Deus; deseje retornar ao Bem, a vontade
hoa. Pois uma coisa que em si mesma € apenas boa € nao
tem nenhum sofrimento nada deseja, porque nao conhece
nada de melhor que possa desejar em si ou para si.

4. Assim, podemos filosofar sobre a boa Vontade uni-
ca de Deus e dizer que em si mesmo Ele ndo pode desejar
nada, pois ndo tem nada em si nem diante de si que possa
dar-lhe algo. Por isso conduz-se para fora de si, a divisibi-
lidade e ao centrum, a fim de que uma contrariedade possa
surgir no que foi emanado, para que através do mal o Bem
possa tornar-se perceptivel, efetivo e capaz de vontade,
pois desejara separar-se do mal e retornar a Vontade unica
de Deus.

15. Porém, assim como a emanagao ou afluxo da unica
Vontade eterna de Deus sai continuamente de si em dire-
¢d0 & sua manifestagdo, assim também o Bem — sendo o
poder divino — flui juntamente com a emanagdo do UM
eterno e entra na divisibilidade, no centrum da pluralidade.

16. Entdo, .a perpétua emana¢do da Vontade faz com
que, devido a0 movimento, o Bem deseje estar de novo
tranqiiilo e aspire entrar de novo no UM. Nessa aspiragao e
penetracdo de si mesmo, o UM torna-se movel e desejoso
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e dessa operacao resulta a perceptibilidade, o conheci-
mento e a vontade.

17. Deus, enquanto chamado de Deus, s0 pode desejar a
si mesmo, pois nada tem diante ou depois Dele que possa
querer. Mas se Ele quer algo, isso emana Dele e € um
contrarium [contrario] Dele, no qual a Vontade eterna
quer algo. Se esse algo fosse uno, a Vontade nao poderia
exercitar-se ali. Por isso a insondavel Vontade dividiu-se
em principios ¢ dirigiu-se ao Ser, para que pudesse operar
em algo. Temos similitude disso na mente do homem.

18. Se a mente ndo saisse ou afluisse de si, ndo teria
pensamentos; mas se nao tivesse pensamentos, ndo teria
conhecimento de si, nem de nenhuma outra coisa e seria
incapaz de criar e de agir. Todavia, o afluxo dos pensa-
mentos da mente — que € um contrarium da mente, por
meio do qual esta descobre a si mesma — faz com que
ela queira e descje algo, de modo que dirige os pensa—
mentos a algo, isto €, ao centrum de uma egoidade,’” no
qual a mente opera com 0s pensamentos, revelando-se ¢
contemplando-se em agdo através deles.

19. Se nesse centrum dos pensamentos, que € um con-
trarium da mente, também nao houvesse, por sua vez, um

7. A ecgoidade (ichreit) é diferente de egoismo (eigenuts). Ela ¢
como que a base substancial deste ¢ também poderia ser traduzida por
esscidade ou ipseidade: o que faz com que um individuo seja cle mes-
mo e se distinga de todos os outros. Portanto, também € possivel asso-
ciar cgoidade a individualidade, de modo que isso deixa ainda mais
claro que em si mesma ela ndo é md, muito pelo contrdrio, pois Deus
desejou criar os seres, isto é, as individualidades, as egoidades, para
revelar-se e para ser por elas conhecido e amado. Ela sé se torna ma
quando nela surge o egoismo e o individualismo, quando rompe com
Deus e com os outros para afirmar-se separadamente.
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contrarium, todos os centra que afluissem ou emanassem
-dos pensamentos seriam uma unica coisa; teriam uma uni-
ca vontade, que sempre faria uma unica coisa. Como entio
as maravilhas e poderes da Sabedoria divina sertam con-
cebidos e conhecidos pela mente, que € uma imagem da
revelacdo ou emanacgio divina?

20. No entanto, se ali ha um contrarium, como luz e
trevas, entdo este € contrdrio a si mesmo, e cada qualidade®
faz com que as outras sejam levadas ao desejo de combater
umas contra as outras € domina-las. Nesse desejo, os pen-
samentos € a mente sao conduzidos a um fundamento na-
tural e criatural, a uma vontade prdpria: de, através de seu
centruni, dominar todos os outros centra, por exemplo, de
um pensamento dominar todos os outros pensamentos.

21. Assim, com a vontade contraria, surgem na mente o
combate e a angilstia, de modo que com isso a totalidade
da mente € instigada a ir em dire¢do a ruptura dos pensa-
mentos ¢ da vontade propria destes (ou dos centra natu-
rais) e a conduzir-se para fora da dor, da angustia, da
vontade contraria e do combate, querendo mergulhar de
novo no repouso eterno, em Deus, de onde ela emanou.

22. Dai advém a fé e a esperanca, de modo que a an-
gustiada mente espera pela libertagdo e deseja retornar a
sua origem, a Deus.

23. Devemos entender a manifestacao divina do mesmo
modo, pois embora a Vontade de Deus ndo seja coisa, na-

8. As qualidades ou propriedades sdo as sete forgas (0s sete movi-
mentos) principiais através dos quais Deus se revela: 1. a adstringén-
cia ou a forca contrativa, 2. 0 amargor ou a for¢a expansiva, 3. a
angustia ou a rotacao, 4. a explosao ou o fogo, 5. a luz, 6. 0 som ou
0 tom, 7. a tangibilidade ou corporalidade.
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tureza ou criatura, nem tenha em s1 dor, sofrimento ou
vontade contraria, todas as coisas, de natureza boa ou ma,
amorosa ou dolorosa, tém seu primeiro inicio a partir da
emanacao da Vontade divina. A partir do afluxo da Pala-
vra — afluxo este que € a insondavel Mente ou Sabedoria
de Deus — e do Mysterium Magnum® (onde a inteligéncia
eterna jaz no interior do temperamentum) originaram-se a
Inteligéncia e o Conhecimento. Esse afluxo € um inicio do
querer, através do qual a Inteligéncia dividiu-se em formas
[qualidades ou propriedades]. Cada uma das formas tor-
nou-se desejosa de ter um contrarium como sua semelhan-
¢a. Esse desejo € uma apreensibilidade que tende para o
ego ou para a propriedade, para um lugar ou para algo. A
partir desse algo, o Mvsterium Magnum, que € o poder
nao-natural, tornou-se natural e apreensivel € o algo apre-
endeu-se, tornando-se uma vontade propria ou individual.

24. Essa vontade propria € o fundamento do egoismo,
no qual ela encerra-se como uma desejosa vontade. A im-

9. Conforme a defini¢do dada no cap. 2:29, o Grande Mistério ou
Mysterium Magnum é o afluxo e o contrarium da forga e do conheci-
mento divinos. Em sua obra Chave (que é uma explicagdo dos princi-
pais termos empregados em suas obras), Boehme o define da seguinte
maneira;: “Ele é um servo da Sabedoria, no qual o Verbo exalado ou a
Forca ativa e desejosa da Inteligéncia divina aflui através da Sabedo-
ria, junto com a Unidade de Deus, para sua manifestagdo. Pois a Natu-
reza eterna origina-se¢ no Mysterium Magnum, no qual ha duas
esséncias ¢ duas vontades, a saber: 1) a Unidade de Deus, a Forga
divina, a Sabedoria exalada ¢ 2) a Vontade divisivel, que se origina no
afluxo do Verbo pronunciado e cujo fundamento ndo estd na Unidade
divina, mas na mobilidade do afluxo que se mescla com a vontade
prépria e com o desejo da Natureza [eterna).” Ver também a defimgao
dada no cap 3:5.
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pressao magnética,‘” criadora da pungéncia e¢ da dureza,

originou-se dai e constituiu-se no fundamento das trevas e
da sensibilidade dolorosa, de onde resultaram a vontade
contrdria, a angustia ¢ a fuga [ou a pungéncia).'' Esse é o
fundamento da Natureza'> do qual provém a pluralidade
das qualidades [ou propriedades], pois em tal contrarieda-
de cada vontade eleva-se a partir da outra a fim de separar-
se da dor, do mesmo modo que 0s pensamentos separam-
ve da mente, que devido a estes esta numa angustia, traba-
lho, desejo e ruptura continuos.

25. Nesse afluxo em que a For¢a divina exala-se a partir
de si, conduzindo-se a Natureza ¢ a criagdo, devemos re-
conhecer duas coisas. 1) A eterna Inteligéncia da boa
Vontade una, que € um remperamemum” € que se 1ntro-
duz numa sensibilidade e atividade apenas para a mani-
festacdo dos poderes, cores e virtudes [ocultos na
Sabedoria divina], a fim de que estes possam revelar-se na
divisibilidade e na forma e a Sabedoria eterna possa ser

10). A impressdo magnética, ou o fiat, é a forca contrativa do de-
sejo criador de Deus. E também chamada por Boehme de adstringén-
cia, a primeira das sete propriedades da Natureza eterna.

[1. Isto é, da forca contrativa, aprisionadora, originou-se uma
vonlade contrdria ao aprisionamento, a for¢ca expansiva, libertadora,
chamada por Boehme de pungéncia ou amargor, ¢ do combate entre
ambas adveio a angdstia ou a rotagao. Para a compreensdo desse
processo da origem das forgas ou propriedades da Natureza em Deus,
o leitor deve ler as outras obras do autor, especialmente A Sabedoria
Divina, A Aurora Nascente e Os Trés Principios da Esséncia Divina.

12. Estas trés primeiras for¢as sdo o fundamento da Natureza eter-
na ¢ constituem o que Boehme chama de primeiro principium ou o
Mundo tenebroso. Ver o quarto tratado deste livro: Os Profundos
Principios de Jacob Boehme.

13. Ou seja, € um fundo em que os contrarios estdo em equilibrio e
harmonia.
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conhecida. Desse fundamento provém, como tronos e po-
testades, os anjos, as almas e as criaturas, e também o
mundo visivel."*

26. 2) A vontade original da Natureza, que € a apreen-
sibilidade do centrum, onde cada centrum que hé na divi-
sibilidade encerra-se num lugar, num ego € numa vontade
prépria, como num mysterium ou numa mente individual,
de onde origina-se a diferenciacdo dos quereres ou as
multiplas vontades.

Da conjungdo das duas, eleva-se um contrarium, pois
ha duas coisas em uma:

27. 1) a Inteligéncia da boa Vontade una, que tende
para a origem do poder divino € que deseja apenas um
contrarium que lhe seja semelhante, algo que seja bom,
onde a boa Vontade divina emanada possa operar € se ma-
nifestar; 2) a vontade prépria, natural [a vontade original
da Natureza], auto-engendrada no lugar (locus) da egoida-
de. na tenebrosa forca contrativa, que também deseja um
contrarium que lhe seja semelhante a fim de que, atraves
de sua apreensdo, ela possa tornar-se substancial. O dnico
fundamento natural que deseja para si € a sua propria cor-
poralidade.

28. Podemos compreender assim a coexisténcia da
vontade boa e da md em todas as coisas. Além disso, po-

14. As idéias arquetipicas de todas as coisas, que estdo na Sabedo-
ria divina, sé6 ganharam uma existéncia criatural depois que a Inteli-
géncia divina as apreendeu ¢ as introduziu na divisibilidade e na
corporalidade. Foi devido a isso que os anjos, as almas humanas, 0$
animais, as plantas etc., que existiam em poténcia, apenas como 1déias
da Mente de Deus, passaram a existir em ato, “descendo’ para habitar
os diversos Mundos manifestados.
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demos compreender corretamente 1) como o fundamento
interior, espiritual, de todos os seres, origina-se do poder
divino; 2) como um desejo [ou fundamento] préprio, natu-
ral, também surge em todas as coisas; 3) como todos os
corpos visiveis dos seres perceptivels originam-se do de-
sejo da Natureza.

29. A partir disso, devemos notar claramente que assim
como o desejo proprio, natural — que tem um inicio —,
lorna-se substancial e cria um contrarium para si mesmo,
isto €, uma semelhanca de si, por meio do qual ele age,
assim também o Fundo divino, a boa Vontade una, através
da apreensibilidade de seu amor, cria para si um contra-
rium (0s seres espirituais), no qual a Vontade divina age:
introduz o poder divino na divisibilidade € em corpos a
fim de manifesta-lo na gléria divina.

30. E € necessario ressaltar que neste mundo [material]
hd sempre duas naturezas em uma: uma eterna, divina e
espiritual; outra criada, natural e perecivel, [que reside] na
vontade propria. Portanto, dois tipos de vontade sdao en-
contrados em uma vida: uma criada e natural, na qual a
vontade é seu proprio astrum'” e que interage com todas as
qualidades externas: naturais, elementais e astrais; outra,
cterna e espiritual, que € uma apreensdao da Vontade divi-
ha, com a qual esta também cria um contrarium, um ser, €
no qual age. Essas duas devem ser compreendidas como
dois Principios (principia): a divina como principium ce-
leste e a temporal como principium terrestre.

31. E assim como o principium celeste estd imbricado
no terrestre, este também o esta no celeste, € no entanto

15. Isto ¢, a vontade natural extrai de si mesma sua alma astral (o
dstrurm da terminologia de Paracelso), o fundamento de sua vida.
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nenhum deles é o outro, pois o celeste tem uma natureza
espiritual, que é um poder totalmente essencial e que per-
meia o terrestre. Embora a natureza espiritual tenha apenas
0 seu principium, da poder ao principium terrestre, de
modo que este adquire outra vontade e anseia o celeste.
Este anseio € um desejo de abandonar a vaidade da nature-
za, sobre o que a Escritura diz: Por isso, a criagdo aguar-
da ansiosamente a manifestagdo dos filhos de Deus. Pois
a criagdo foi sujeita a vaidade (ndo voluntariamente, mas
por vontade daquele que a sujeitou), mas com a esperanga
de ser também ela libertada do cativeiro da corrupgao,
para participar da gloriosa liberdade dos filhos de Deus.
Porque sabemos que toda a criagdo geme e sofre como
que dores de parto até o presente dia (Romanos 8:19-22).

32. Entenda isso corretamente. O desejo em dire¢do a
Natureza emanado do poder divino, do qual [desejo] origi-
naram-se a Natureza e o ego, aspira ser livre da vontade
propria, natural.

33. Contra a propria vontade, esse desejo € oprimido
pela contracdo da Natureza, pois Deus o introduziu nela.
Porém no fim deste tempo'® ele sera libertado da opressora
vaidade da natureza e serd conduzido a uma Natureza clara
e cristalina. Entdo ficard evidente o motivo de Deus té-lo
encerrado num tempo e té-lo sujeitado ao sofrimento: para
que, através do sofrimento natural, o poder eterno pudesse
ser levado as formas corporais e as criaturas (a divisibili-
dade perceptivel), para que estas criaturas, como vidas
naturais, fossem um jogo no contrarium da Sabedoria di-

16. No juizo final, quando o Mundo material temporal em que vi-
vemos deixar de existir.



SOBRE A CONTEMPLACAO DIVINA 43

vina. Pois através da loucura'’ a Sabedoria torna-se ma-
nifesta, ja que a loucura atribui poder a sua préopria egoi-
dade, embora apoie-se num fundamento que tem um
inicio e um fim."®

34. Assim, a vida eterna € revelada através da loucura,
a [im de que nela possa elevar-se um louvor a gldria de
Deus e o eterno e permanente possa torna-se conhecido
no mortal."”

35. Com isso, € dada uma resposta a primeira questao
levantada pela razao: a de que parece que todas as coisas
ocoOrTem por acaso € que nao ha um Deus, uma vez que Ele
deixa que o justo e piedoso viva no sofrimento, na angas-
tia ¢ na tribulagao ¢ acaba por leva-lo ao timulo, como faz
com o homem mau. Parece que Deus ndo se interessa por
nada, ou que nao ha um Deus, uma vez que a razao nao o
ve, conhece ou sente. Entao lhe € dito que sua propria vida
{da razao| € apenas um contrarium da verdadeira vida e, se
ndo encontra em si fome ou desejo algum pela vida da
Jual se originou, ela nao passa, em sua propria vida, de
uma loucura ¢ de um jogo onde a Sabedoria manifesta suas
maravilhosas potencialidades.

I’7. A loucura ¢ uma mentc ¢ uma vida que pretendem apoiar-sc
apenas em si mesmas: € a razao-natural ¢ a vontade propria.

IS. Isto €, na vida temporal.

19. Pois através do sofrimento infligido a vontade propria, a vida c
4 1azio que querem se apoiar apenas em si mesmas (o que € a loucura)
descjam retornar A sua origem, 3 Deus. E sc perseveram nessc desejo ¢
hesse retorno, o celeste acaba por manifestar-se no terrestre, isto ¢,
Deus, a Liberdade, o Amor ¢ a Paz eternas manifestam-se no homem,
libertando-o de toda a dor.
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36. Pois no que diz respeito a natureza exterior, a razio
vé essa loucura no homem sébio:*” vé que Deus abandona
a loucura® do sdbio, para que ela passe pela vergonha e
pelo desprezo diante dessa louca inteligéncia egoista® que
nao conhece seu proprio fim. Por isso, a louca razao supoe
quc nao ha Libertador. Nao entende que o homem sabio é
livre em s1 mesmo e que serd redimido da loucura herdada
nem que, através do sofrimento e das contrariedades que
Ihe sao infligidas pelos homens maus, sua vontade propria
chega a propria ruptura € ao nao querer, caindo entao em
sua primeira origem, a Vontade de Deus, e ali nascendo de
novo. [Ela ndo entende] que nao € a grosseira carne mortal
que serve a Deus, € como nao compreende isso, pensa que
¢ a egoista vida animal que Ele quer libertar. Porém o que
importa a Deus € que a vontade propria (o egoismo) seja
rompida e caia de novo Nele, pois com 1sso a boa natureza
interior [do homem] € apreendida na Vontade de Deus.
Todavia, quando isso ocorre, mais sofrimento € lancado
sobre o corpo natural, a fim de que a vontade propria, na-
tural, nao retorne ao desejo proprio de seu egoismo, nao se

20. Isto ¢, extertormente, vé no homem sabio a mesma vida natural
que em todos os outros homens ¢ que, considerada apenas em si mes-
ma, nao passa de uma loucura.

21. A vida propria, natural, carnal e perccivel.

22. Isto ¢, diante da razdo dos homens tolos, scparada da verdadci-
ra Inteligéncia. Pois para os homens sibios, dotados da verdadeira Inte-
ligéncia (Binah) que sempre contempla a Sabedoria divina (Hokhmah) ¢
¢ por cla fecundada, a vida exterior natural ndo passa de um fragil ¢
temporario suporte da verdadcira ¢ eterna vida. Como diz a Escritura:
A Sabedoria de Deus é loucura para os homens ¢ a sabedoria dos
homens ¢é loucura para Deus (1 Corintios 1-2).
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estabeleca como um dominador do fundamento interno e
\ e :
niao destrua a verdadeira imagem de Deus.”

37. A razao terrestre nao entende 1sso, pois nao com-
preende como Deus a habita nem o que a Vontade e o Ser
de Deus sao. Nao sabe que Deus a penetra e estd muito
proximo dela e tampouco sabe que para a Sabedoria sua
vida ndo passa de uma loucura através da qual aquela se
revela a fim de poder ser conhecida. A vontade da razao
desviou-se de Deus em direcao ao egoismo e vangloria-se
de scus proprios poderes e habilidades. Nao vé que estes
poderes sao criados e finitos, tiveram um inicio e terdao um
lim; que nao passam de um jogo, de um espelho por meio
do qual a Sabedoria contempla-se durante certo tempo na
loucura do homem sabio. Enfim, [ela ndo entende que]
através de tal sofrimento, a loucura do homem sabio des-
pedaga-se” para que ele odeie ainda mais a fragil vida
louca, morra mais profundamente para a razao [terrestre] e
cntregue completamente sua vontade a Deus.

38. A razao terrestre considera iSSO como insensatez,
cspecialmente quando vé que Deus também abandona a

e —

23. Nio destrua o Novo Homem (a imagem de Deus) que nasceu
quando a vontade prépria foi rompida ¢ entregou-se 2 Vontade dc
PDeus.

24. A razao natural ¢ a vontade prépria. Embora no homem sibio,
que ¢ o Homem Renascido, clas jd tenham sido, em boa parte, desa-
propriadas ¢ submetidas & Sabedoria ¢ a Vontade de Dcus, restam
ainda muitas desapropriagdes para que possam chegar a submissio
completa em todos os niveis e o homem alcance a perfeigao da regenc-
Incao, da santificacio ¢ da unido com Deus, tornando-se cntio um
Homem Perfeito du Universal, perfeita imagem ¢ semelhanga de Deus.
Subre este tema, o leitor leria com proveito A Senda do Homem Ce-
leste de J. G. Gichtel ¢ Os Diferentes Niveis de Realidade — O Para-
“doxe: do Nada de Patrick Paul, publicados por csta editora.
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loucura terrestre do sabio e deixa que seu corpo,” onde
esla se contempla, desca ao timulo sem ajuda. Pois com
1SS0 supOe que esse homem nao recebeu de Deus liberta-
¢ao alguma. Depreende que sua fé certamente foi equivo-
cada, ou Deus o teria libertado durante o tempo de sua
vida.

39. Além disso, como nao sente a punicao [pelas mal-
dades] aqui [na Terra], conclui que nao ha nenhuma séria
determinagiio [a ser tomada] aqui.”® Nio sabe que quanto
mais perseverar na loucura, mais forte se tornara nele a
fonte da dor eterna, de modo que quando a luz da natureza
exterior perecer — sob a qual se exibiu durante um tempo
com seu egoismo — se encontrard nas trevas e na dor
eternas, pois entao seu falso desejo proprio serd tio so-
mente uma vontade contraria € uma severa, penetrante ¢
dura pungéncia nele mesmo.

40). Durante esta vida [terrestre], deposita sua esperanca
na ajuda externa, se conduz ao prazer de sua vontade e
considera 1sso como o reino do céu. Todavia, quando so-
brevém a morte e a luz exterior se apaga, ele se vé no de-
sespero eterno e nao vé libertador algum nele nem perto
dele.

41. No entanto, durante esta vida, o homem sabio vé a
loucura™’ que traz atrelada a si (que a razao considera
como inteligéncia) e aprende a odid-la. Assim sua sabedo-
ria (que o mundo considera como loucura) tem de ser vista

25. O corpo fisico do sabio.

26. Conclui que nio ha por que tomar, aqui na Terra, a séria decisio
de desviar-sc daquilo que ¢ temporal ¢ voltar-sc para o que € eterno.

27. A razio natural ¢ a vontade propria.
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pela sua razdo como loucura, sendo, com isso, muito hu-
milhada. E assim Deus também odeia a louca vida mortal
do homem sabio, assim como ele proprio a odeia, para que
4 verdadeira vida divina possa governar nele com a Inteli-
g,énciu.ZE Por isso em Deus nado hé pesar pelo corpo mortal
do sabio, pois no espirito e na vontade do sabio Ele apre-
ende em Si 0 ens [0 ente ou a esséncia] divino dele [do
sabio] e deixa o corpo da loucura descer ao tumulo com
ela. até o dia da separagao final.?’

42. A razao é louca porque ndo entende 1sto. E um ho-
mem € considerado homem nao segundo a loucura, mas
segundo o Espirito de Deus. E ndo deve julgar as coisas
divinas conforme as imagens da razao, pois estd escrito:
Quem semeia na sua carne (na mortal razao de sua propria
vontade), da carne colherd corrupgdo; mas quem semela
no espirito (na Vontade divina) e coloca sua vontade na
esperanca da promessa divina, do espirito colherd a vida
eterna (Galatas 6:8).

28. A Inteligéncia ou o Intelecto (mens) é muito diferente da razao
{ratio). O fundamento desta ultima reside neste mundo astral-material
—--u razio é uma faculdade natural do Homem Natural ou Animal —,
de modo que ndo pode avangar além dele com seu discernimento.
enguanto a Inteligéncia — que é uma faculdade do Homem Renasci-
do — tem seu fundamento no Mundo divino (vale lembrar que ela
corresponde a sefird Binah da Cabala) e pode penetrar em todos oS
Mundos ou em todos os diferentes niveis de realidade, pois perscruta
continua e diretamente a Sabedoria divina (correspondente a sefira
Hokhmah), que pouco a pouco vai lhe revelando grande nimero dos
SCUS mMIStérios.

29. Pois no dia do juizo final, a virtude celcste dos proprios corpos
fisicos serd retirada novamente do timulo e dada aos justos.



CApPiTULO 11

Sobre a mente, a vontade e os pensamentos da vida
humana. Como eles se originam da Vontade de Deus e

sdo um contrarium ou uma imagem de Deus, na qual
Ele quer, age e habita.

I. A razdo diz: “Posto que a mente e os sentidos sao uma
vida natural que teve um 1nicio e esta no tempo € na transito-
riecdade, como podem, durante esta vida [terrestre], ser leva-
dos a supra-sensivel vida divina? Ou como a vida supra-
sensivel ou sobrenatural pode habitar a vida natural?”

2. Resposta: A vida do homem é uma forma [proveni-
ente] da Vontade divina e foi insuflada por Deus na ima-
gem criada do homem. Ela € a Palavra formada do conhe-
cimento divino, mas foi tdo envenenada pelo sopro
contrarium do diabo e da célera da natureza temporal, que
a vontade da vida revestiu-se com o contrarium terrestre
exterior da natureza mortal,’® deixando seu préprio tempe-
ramentum [equilibrio, harmonia] e entrando na separagao
das qualidades.

3. Por isso ela ainda habita uma imagem [ou forma] ter-
restre e traz em si trés principia. De acordo com sua ver-
dadeira origem, ela se encontra no afluxo da Vontade de
Deus, no conhecimento divino, e originalmente era um
temperamentum [harmonia] no qual a forga divina agia de

30. Com a queda de Adio ¢ seu progressivo afastamento de Deus,
a vida da humanidade tornou-se cada vez mais terrestre ¢ animal.
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maneira sensivel. Era um Paraifso, uma ac¢do das forgas
divinas, uma perpétua configuracdo da Vontade divina.
Esse desabrochar [do Paraiso] deve ser entendido como o
afluxo dos bons sentidos, através dos quais a Sabedoria
divina é configurada, de modo que mediante tal figura [ou
imagem] a Inteligéncia divina revela-se através do afluxo
da vida don; sentidos [bons, celestes]. E por iss0 que [essa
figura)’' é justamente denominada uma imagem de Deus,
na qual a Vontade divina se revela.

4, Porém quando o colérico demdnio soprou sobre
essa imagem, sobre o primeiro principium dessa vida [do
homem],” sugeriu que seria bom e proveitoso que rom-
pesse com o afluxo dos sentidos da vida do tempera-
mentum,” que se dirigisse a uma imagem que lhe fosse
prépria e tivesse uma existéncia em conformidade com as
qualidades ou propriedades da pluralidade, a fim de pro-
var a desarmonia, isto é, conhecer o bem e o mal e ser
sensivel a eles.

5. Entio a vontade propria da vida [do homem] concor-
dou com isso e conduziu os sentidos a um afluxo concu-
piscente. Estabeleceu-se num desejo proprio e apreendeu-
se no egoismo.

6. Imediatamente, o conhecimento da vida revelou-se
nas propriedades ou qualidades [multiplas], a natureza

31. O Homem.
32. O primeiro principium, o Mundo tenebroso e centrum da Natu-

reza eterna — que € constituido pelas trés primeiras forgas ou qualida-
des da Natureza (a adstringéncia ou comntragao, o amargor ou
expansiao ¢ a angustia ou rotacdo) —, ¢ a raiz da alma eterna (4
centelha divina) do homem.

33. Sugeriu que o homem destruisse a harmonia que reinava entre

as forgas e entre os principia que o constituiam.



SOBRE A CONTEMPLACAO DIVINA 51

[material] aprisionou a vida [do homem] na desarmonia e
adquiriu seu dominio. Com isso, a vida [do homem] co-
‘megou a sofrer e o fundamento divino interior da vontade
¢ da natureza benignas extinguiu-se, isto €, tornou-se ino-
perante para a criatura. Pois a vontade da vida rompeu com
esse fundamento e dirigiu-se a perceptibilidade: foi da
unidade a multiplicidade e lutou contra a unidade ou con-
tra 0 repouso eterno e unico Bem.

7. Quando i1sso ocorreu, o fundamento divino (o segun-
do principium,”* no qual a forca divina e a exalada Vonta-
de de Deus, a Sabedoria de Deus, imprimiram-se na vida
das 1magens [ou formas] como no contrarium de Deus)
eclipsou-se na vontade falsa, pois a esséncia santa mergu-
lthou na terrenidade, onde o mal e o bem estio em combate.

3. Entenda 1sso: A eterna e insonddvel vontade da vida
[do Homem Original] desviou-se do ens [ente ou esséncia]
divino e desejou reinar no mal e no bem, por isso o segun-
do principium (o reino de Deus), extinguiu-se para ela. No
lugar dele revelou-se o terceiro principium [0 Mundo ma-
terial], fonte das estrelas e dos quatro elementos, e com
1550 0 corpo [do Homem Original] tornou-se grosseiro e
anmmal e seus sentidos tornaram-se falsos e terrestres.

Y. Assim sua vida perdeu o temperamentum (a harmo-
nia cterna) e, com seu desejo proprio, tornou-se tenebrosa,
angustiada, severa, dura e rude. Tornou-se pura inquietude
¢ agora caminha sob um poder terrestre proveniente de um

34. O segundo principium, que em Deus é o Mundo de Luz, o
Mundo angélico — constituido pelas trés ultimas das sete forgas da
Natureza eterna (a luz, o some a corporalidade) —, tanto no Homem
Original (Addo) como no Homem Renascido € o espirito eterno e o
corpo de Luz,
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fundamento eterno. Procura repouso no que € fragil,” mas
ndo o encontra, pois a fragilidade ndo tem semelhanga com
a vida. Por isso a vida [do homem] eleva-se neste mundo
[material] e reina na for¢a perecivel das estrelas e dos ele-
mentos, como se fosse um deus da natureza [material]. E
devido a tal abominavel conduta que ela se tornou tola ¢
louca, de modo que nessa imaginacgdo (bildung) terrestre e
nessa auto-elevacdo ela ndo pode conhecer seu proprio
fundamento ¢ seu estado original, onde estd seu repouso
eterno. Como ela quis habitar o0 que perece, 0 que passa
tdo rdpido quanto fumaga,’® conduziu-se para fora do ens
[ente ou esséncia] divino e entrou num ens terrestre, tor-
nando-se um ser extremamente fragil.

10. E quando aquilo que ela dominou por um breve
tempo [0 mundo material] se rompe [ou perece], a vida
subsiste no primeiro principium®’— na contrariedade e nas
trevas — e nao passa de uma perpétua, inextinguivel e
dolorosa fonte de Fogo, semelhante a todos os demdnios.

11. Imediatamente ap6s tal queda, o grande amor de
Deus veio novamente em auxilio dessa vida cativa ¢ Insu-
flou-se de novo no ens interior, na esséncia extinta dc na-
tureza divina. Deu-se a vida [do homem] como um
contrarium, como uma nova fonte da unidade, do amor ¢
do repouso divinos. Entrou no extinto ens divino e reve-
lou-se ali, com o que a vida foi capaz de extinguir a dor € a

35. Nas coisas terrestres, que perecem.

36. O Mundo material.

37. Reler a nota 32. No quarto tratado deste livro, Os Profundos
Principios de Jacob Boehme, os trés principia (0S trés Mundos ou
Reinos) e a queda do homem sdo explicados de maneira mais detalha-
da e compreensivel.
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jnquictude [que tinham sido] despertados no centrum de
sua egoidade.

12. Além do mais, através do seu afluxo em Cristo, essa
nova fonte da unidade e do amor divinos introduziu-se na
verdadeira vida de todos os trés principia da natureza hu-
mana. Entrou no contrarium dos sentidos, 1sto €, na natu-
ral, criatural, desviada e configurada vontade da vida,
assumiu a humanidade e rompeu o egoismo e a vontade
propria com o simples afluxo do amor de Deus, com o
cterno UM, conduzindo de novo a vontade da vida ao
eterno UM e ao temperamentum. Com 1ss0, a vontade que
fora despertada pelo demdnio foi destruida e o sofrimento
da vida levado ao verdadeiro repouso; o cativeiro foi ex-
plodido — isto €, a morte — e o paradisiaco floresci-
mento divino, com o0s sentidos e atos divinos, restaurados.
A vida santa atravessou o confinamento da morte, repre-
endendo a morte e a vontade do demonio, € assim mostrou
poderosamente como o eterno UM pode predominar sobre
a multiplicidade e a egoidade e como o poder da seme-
thanca configurada [ou contrarium] nao pode ser um deus,
pois somente o poder do ndo-configurado e supraconfigu-
rado rege todas as coisas. O que € configurado como uma
semelhanca € apenas um contrariwm para a nao-
configurada Vontade de Deus, através do qual ela age.

13. No entanto, visto que o grande amor de Deus em
Cristo veio & vida humana numa forma terrestre para aju-
di-la e, na vida da humanidade de Cristo, estabeleceu para
nés, pobres homens, uma porta aberta para a entrada da
graca divina, entdo a questdo agora é a vontade da vida
aprisionada nessa semelhanga terrestre abandonar de novo
0 terrestre, 0 ego e a vontade propria e imergir-se inteira-
mente nessa incorporada graga que, através de um s0, pe-
netrou em todos, alcangando até o primeiro homem
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(Romanos 5:18). Ela [a vontade] tem de tomar essa graca
para si e, na virtude dessa possessdo e dessa divina unido,
mergulhar com a resignada vontade da vida no supra-
sensivel e supraformal eterno UM, primeiro fundo do ini-
cio da vida. Deve entregar-se de novo ao fundo (grund) do
qual a vida brotou, pois agindo assim entra de novo em seu
lugar eterno, no temperamentum: na verdadeira harmonia.

14. A razdo diz: “Como um homem pode fazer 1ss0 se a
Escritura diz que o primeiro homem foi criado para a vida
natural, a fim de dominar sobre todas as criaturas e seres
deste mundo (I Corintios 15:45 e Geénesis 1:28)? Para
isso,”" a vida ndo tem de inserir seu desejo na qualidade ou
natureza terrestre?” Resposta: A vida humana estd assen-
tada num contrarium da Vontade divina, no qual e através
do qual Deus quer, e as criaturas terrestres estao assenta-
das num contrarium da vida humana, no qual o homem
deve querer. Todavia, unindo-se a Vontade de Deus, a
vontade do homem deveria governar toda a vida natural ¢
criatural, pois deveria assentar-se ndo na esséncia animal,
mas na divina. Embora a vida do homem tenha sido colo-
cada na natureza, sua natureza era um femperamentum ¢
sua vida uma morada da Vontade divina.

15. No entanto, como durante este tempo a vida tem dc
residir numa esséncia terrestre e nao pode libertar-se dela,
o homem deve conhecer a natureza tripla de sua vida
(conforme os trés principfa)fg pois devido a ela a vida do
homem pode langar-se no Ser supra-sensivel de Deus. A
razao pergunta: “Como isso pode ser feito?”

318. Para exercer esse dominio sobre as criaturas.
39. Terrestre ou animal (terceiro principium), celeste ou angélica
(segundo principium) e tenebrosa ou infernal (primeiro principiumt).
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16. Cristo diz: Sem mim nada podeis fazer (Jodo 15:5).
Homem nenhum pode atingir o supremo fundamento por
sua propria habilidade ou poder. Para fazé-lo, tem de mer-
gulhar no fundamento mais interior do primeiro princi-
piurn, envolvido na graga incorporada, e, em conformida-
de com tal fundamento, permanecer quieto em seu proprio
ser. Tem entdo de confiar em Deus € entregar-se inteira-
mente a2 Vontade Dele, de maneira que sua vontade propria
nao mais queira falar conforme seu préprio fundamento,
mas somente conforme o que Deus falar e quiser atraveés
desse fundamento. Assim estard a caminho da mais eleva-
da meta.

17. Se fosse capaz de permanecer quieto para sua von-
tade propria e para sua palavra interior por uma hora ou até
menos, a Vontade divina falaria nele. Deus apreenderia em
»i sua vontade e falaria no interior da criada, natural e ex-
terna vida da razao, iluminando a imaginagao terrestre e
dissolvendo a vontade da razdo. Com isso, as supra-
sensivels Vida e Vontade divinas imediatamente floresce-
riam no centro da vontade da razdo.

18. Pois se a vontade propria da vida, que se desviou da
Vontade de Deus, pudesse deter, ainda que por um mo-
mento, suas agdes na natureza, seria lancada para além de
loda natureza, uma vez que na vida que se entrega ao seu
fundamento divino o falar de Deus ndo pode deixar de
exXprimir-se.

19. Pois se a vida fica quieta para sua vontade propria,
entao estd no Abismo da Natureza e da criatura, no eterno
Jular de Deus, e Ele fala nela.

20. Pois a vida se originou e veio ao corpo atraves do
falar de Deus e ndo passa de uma imagem da Vontade de
Deus; entdo, se sua imaginagdo e vontade préprias se ca-
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lam, a imaginacdo e a Vontade divinas se elevam. Pois o
que quer que seja desprovido de vontade constitui uma sé
coisa com o Nada e esta fora e acima da Natureza. E esse
Abismo [ou Nada] € o proprio Deus.

21. Portanto, visto que o Abismo, isto €, 0 Sem-fundo
(Ungrund), Deus, é um eterno falar, um soprar de si mes-
mo, entdo 0 Abismo ou Sem-fundo também fala na vida
resignada:*® o sopro do Sem-fundo fala através do imével
fundo (grund) da vida. A vida elevou-se a partir do sopro
divino e ¢ uma semelhanca dele, por isso uma semelhancga
apreende a outra. E possivel entender isso tomando como
base os pensamentos. Eles também sao um afluxo do so-
pro da mente, como a mente € um afluxo e contrarium da
Mente divina, do Conhecimento divino.

22. Assim como, através do soprar de sua Sabedoria ¢
de sen Conhecimento eternos, Deus revelou-se, mediante a
Natureza e a Criagdo, na santa vida interior dos anjos € dos
homens e introduziu Sua Vontade de conhecimento na
forma, a fim de ser proferido novamente de maneira for-
mada, verbal, assim também, por meio da naturcza
[visivel] e do continuo soprar das criaturas do mundo Vvisi-
vel,*' sempre fez com que o exterior, proferido pela natu-
reza, estivesse sujeito ao fundo interior, de modo que ©
interior governasse o exterior corporal e fosse o espirto
dele.

‘ g -

23. Portanto, saiba que a introvertida™ vida do homem
renascido pode e deve, com a for¢a e poder divinos, go-
vernar a vida racional exterior [proveniente] das estrelas €

40. Isto ¢, na vida que entregou sua vontade a Vontade de Deus.
41. Através da continua criagdo das criaturas do mundo visivel.

42. Isto é, voltada para o interior.
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dos elementos. Se a vida eterna interior do homem nio
governa a vida exterior, terrestre e astral com o Poder e a
J.uz divina, rompendo a vontade do desejo terrestre (no
gual jaz a imagem da serpente), entdo ainda ndo houve
novo nascimento, a vontade divina ndo estd presente em
ato nessa vida e tal homem (enquanto permanecer apenas
na vontade terrestre) ndo € um filho do céu. Pois através da
imaginacdo da vontade falsa, a sabedoria divina [do ho-
mem] adquire uma qualidade terrestre animal e ele passa a
ser, em seu corpo, um animal maligno e, em sua alma,
wha vontade falsa e adversa, que ndo quer Deus, mas ha-
bita sua propria imaginagdo ¢ conhecimento sensiveis, a
mauneira dos demonios.

24. Por isso Cristo diz: Quem ndo ajunta comigo, sepa-
ru (Mateus 12:30). Isto é, quem nao trabalha, quer e age
conforme a incorporada graca divina — que Deus revelou
¢ ofereceu através de Cristo —, mas trabalha segundo a
vontade propria, natural, dispersa ndo apenas a ordem di-
vina dos sentidos, mas também suas proprias obras, em
Jire¢do a um falso fundamento.

25. Tome o Sol como exemplo. Se uma planta ndo tem
seiva, ela € queimada pelos raios do Sol, mas se tem seiva,
s raios do Sol a aquecem e a fazem crescer. O mesmo
acorre na vida da esséncia do homem. Se ela ndo tem o
ens |a esséncia] da dogura e do amor de Deus, o eterno
UM, imprime-se numa feroz e ignea pungéncia, de modo
quc torna-se completamente inflamada, faminta, concupis-
~ente, invejosa e espinhosa, fazendo com que um pensa-
mento e uma vontade semelhantes brotem na vida do
Corpo em todos os seus caminhos e obras.

26. Tal natureza ignea, concupiscente e invejosa disper-
“a ¢ destréi com o pungente sentido (sensus) da vida tudo
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que € bom. Tudo aquilo com que ela tem contato corre
perigo, pois ela langa sobre tudo seus envenenados raios.
Quer atrair tudo para s1 e entdao langa seu veneno, sua fa-
minta cobica, sobre aquilo que quer possuir. Todavia, se
essa ignea vida vem a comer do amor divino, torna-se se-
melhante a luz brotando do fogo: a verdadeira vida sai da
natureza ignea como um novo espirito, como vontade do
amor divino, e nao € mais devoradora como a natureza do
fogo, mas doadora como a da luz. Pois a vontade do amor
doa-se a si mesma, como a luz emanada do fogo doa-se a
todas as coisas e produz algo de bom em tudo.

27. Se o Sol ndo mais brilhasse nas profundezas deste
mundo, o Spiritus mundi” das estrelas seria totalmente
severo, rude, seco, adstringente, grosseiro, tenebroso e
duro na natureza sulfirea e mercurial dos quatro elemen-
tos. Entdo toda a vida que hd nos elementos morrera ¢ o

homem logo veria o que sdo o inferno e a célera de Deus.

: ok oo i .44
28. De maneira similar, o homem exterior é o [imus

do Mundo exterior elemental e sua vida tira a subsisténcia
da forg¢a do Sol e das estrelas cujo corpo, assim como o da
terra, € uma coagulacdo do Spiritus mundi. Se o alimento
do homem exterior ndo tivesse em seu interior a luz ¢ o
amor da for¢ca do Sol, ele se tornaria completamente mau,
igneo e mortal e sua vida exterior se extinguiria.

29. De maneira similar, a alma € o limus do mundo es-
piritual interior, proveniente do Mysterium Magnum, isto
é, do afluxo e do contrarium da For¢a e do Conhecimento

43. O Spiritus mundi ou Espirito do Grande Mundo ¢ a forga pro-
veniente do Sol e das estrelas.

44. O limus (lama, em latim) é uma quintesséncia, a extragao dc
uma totalidade. No caso, é a quintesséncia de todo o Universo visivel.
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divino, e tem de receber a essé€ncia do amor por alimento.
Se nio o recebe, separa-se do Sem-fundo, isto é, da resi-
£nacdo ou renancia, € torna-se pungente, ignea, tenebrosa,
rude, invejosa, hostil, rebelde e completamete inquieta.
Entra numa fonte [ou principium] mortal e irada, que € sua
danacdo e morte. Foi justamente isso que ocorreu com o
demonio e € o que ocorre com todos 0s homens maus.

30. Todavia, se tal fonte ignea [da alma] consegue al-
cancar e receber de novo em s1 o amor divino, isto é, a Luz
essencial de Deus, entdo transforma-se num reino de ale-
gria ¢ de louvor a Deus. O que nao € possivel sem a mu-
dan¢a da vontade, isto €, sem que ela detenha seu querer
proprio e seu egoismo. Pois assim como numa dura pedra
a luz do Sol ndo pode -agir como nas ervas € nas arvores,
uma vez que na pedra a agua esta coagulada numa dura
contragao,

31. Assim também a dogura divina nao age na falsa
vontade propria da alma, pois sua natureza € constituida de
uma ignea cobi¢a e uma pungente inveja.*’ Por isso Cristo
iz com justeza: O homem que ndo comer este pao que
lesceu do céu para dar vida ao mundo, ndo tem vida em si
(Jodo 6:50-58). Ele se refere aqui ao amor essencial que
Deus revelou nele préprio [Jesus Cristo] como uma nova
fonte, para o refrigério da pobre alma ressecada. A alma
que ndo come dele n3o pode alcangar a luz divina e esta
privada da vida divina, uma vez que ele se autodenomina a
Luz do mundo (Jodo 8:12). Os Salmos dizem: Aos justos
nasce luz nas trevas (Salmos 112:4).

45. Correspondentes as duas primeiras propriedades que compocm
a alma: a adstringéncia (cobiga) e o amargor (inveja).



CariTULO II1

Sobre o fundo (grund) natural. 1) Como a Natureza ¢
um contrarium para o Conhecimento divino, através do
qual a Vontade eterna e o Conhecimento insonddvel e
sobrenatural tornam-se perceptiveis, visiveis, operantes ¢
desejosos. 2) O que é o Mysterium Magnum. 3) Como
Deus estd perto de todas as coisas e preenche tudo.

A mais preciosa porta, a ser cuidadosamente
considerada pelo leitor que ama Deus.

Em Jodo 1:1-3 estd escrito: No inico era o Verbo e o
Verbo estava junto de Deus e o Verbo era Deus. Ele esta-
va no inicio junto de Deus. Tudo foi feito por intermédio
dele e sem ele nada do que foi feito se fez.

1. O inicio de todos os seres foi o Verbo ou a Palavra,
como sopro exalado de Deus. Desde a eternidade Deus € o
cterno UM e assim permanecerd eternamente, mas o Verbo
¢ o afluxo da Vontade divina ou o Conhecimento divino.
Pois assim como os pensamentos afluem da mente e esta
ndo perde sua unidade, assim também ocorre com o eterno
UM no afluxo da Vontade. Esta dito: No inicio era o Ver-
bo, pois o Verbo, como afluxo da Vontade de Deus, € o
eterno inicio e assim permanece eternamente, uma vez que
ele é a revelacdo do eterno UM, através da qual a Forga
divina é levada ao conhecimento de algo. Nos entendemos
o Verbo como a revelacao da Vontade de Deus. E enten-
demos Deus como o Deus oculto, isto €, o eterno UM, a
partir do qual brota eternamente o Verbo.*

46. A respeito disso, o leitor também leria com proveito Os Dife-
rentes Niveis de Realidade — O Paradoxo do Nada, de Patrick Paul,
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2. Assim, o Verbo é o afluxo do divino UM e, como
sua revelagao, € o proprio Deus.

3. Esse afluxo emana de Deus e o que flui dele [Verbo|
é a Sabedoria [a So6fia, a Virgem], que € o inicio e a causa
de todas as forgas, cores, virtudes e qualidades.

4. Dessa revelacdo das forgas [a So6fia), na qual a Vontade
do eterno UM se contempla, flui a Inteligéncia e o Conheci-
mento de todas as coisas (ichts).*’ Como mediante a Sabedo-
ria o eterno UM contempla-se em algo, toma-se de um desejo
pela [manifestagdo de sua] imagem e semelh anga.*®

5. Essa semelhanga é o Mysterium Magnum, isto €, o
criador de todos os seres e criaturas, pois ele € o separator
no afluxo da Vontade,” é o que torna divisivel a Vontade
do eterno UM. Ele € a divisibilidade da Vontade, a partir
da qual as forcas e qualidades se manifestam.

6. Essas forgas, por sua vez, também sao um afluxo de si
mesmas, no qual cada uma delas se conduz a uma vontade
individual, conforme suas diferentes virtudes. Advém dai a

op. cit., que tem como eixo-mestre 0os mesmos versiculos do Evange-
Iho de Sdo Jodo citados aqui por Jacob Boehme e os explica de manei-
ra exatamente andloga a este, mas apoiando-s¢ na Arvore da Vida da
Tradigdo judaica.

47. O conhecimento das idéias ou imagens arquetipicas de todas as
coisas.

48. Isto €, deseja que as idéias e imagens que, com a Inteligéncia
(Binah), Ele contempla na Sabedoria (Hokhmah) venham para a exis-
téncia concreta através do Conhecimento (Daath) — que € andlogo ao
Mysterium Magnum —, com a ressalva de que aqui a palavra concretu
ndo quer dizer material, mas dotada de uma corporalidade angélica ¢
celestial.

49. O Mysterium Magnum, o separator ou archeus no afluxo da
Vontade, € o principio que extrai o miltiplo a partir do Um ¢ tem
correspondéncia com a sefird Daath (Conhecimento) da Tradigio
judaica. Sobre o separator, ver também o versiculo 17 deste capitulo.
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multiplicidade das vontades, como também a vida criatural da
cternidade, isto €, os anjos e as almas. No entanto, nao € cor-
reto qualificar o Mysterium Magnum de Natureza ou Criagao,
mas de formagdo do Verbo e da Vontade divinos, por meio da
qual o Espirito de Deus brincou consigo mesmo nas forgas da
Sabedoria como num contrarium.

7. Assim como através dos pensamentos a mente do
homem se introduz na inteligéncia (num contrarium que
lhe é semelhante), afluindo junto com os pensamentos e
aprecndendo-se em imagens nas quais a vontade da mente
age — de modo que, mediante o desejo, ela se conduz a
nungéncia, isto €, a uma magnética atragao, da qual sur-
gem a alegria e a tristeza —,

8. Assim também, no que diz respeito a perceptibilida-
de da Mente eterna, devemos entender que através do Ver-
bo, o afluxo da Vontade una de Deus introduziu-se na
divisibilidade e esta na possessividade — na cobiga e no
desejo de sua propria auto-revelagdo —, passando assim
da Unidade a multiplicidade.

9. O desejo € o fundamento, o inicio da natureza, da per-
ceptibilidade da vontade propria. Por meio dele a divisao da
Unidade foi conduzida a possessividade, com o que a multi-
plicidade das vontades foi levada & perceptibilidade da 1psei-
dade [ou egoidade], a verdadeira vida criatural perceptivel, ou
seja, foi levada a criagdo dos anjos e das almas.

10. Pois a Vontade do eterno UM niéo € perceptivel nem
tende para nada, uma vez que nada ha para onde possa
tender, exceto para Ele mesmo. Por isso, Ele se conduz
para fora de si e leva o afluxo de sua Unidade a multiplici-
dade, a apre'ensﬁn da ipseidade ou egoidade, como um lu-
gar [ou estado] da Natureza do qual advém as qualidades.
Cada qualidade tem seu préprio separator (seu divisor e
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criador) em si mesma e € completa em si, conforme a natu-
reza da Unidade eterna.

11. Assim, o separator de cada vontade desenvolve, por
sua vez, qualidades em s1 mesmo, de onde surge a ilimita-
da multiplicidade. Com isso, o eterno UM se faz percepti-
vel, ndo conforme a Unidade, mas conforme o afluxo da
Unidade. Todavia, devido a magnética possessividade, o
afluxo € levado a grande pungéncia e, por fim, a natureza
ignea, na qual o eterno UM torna-se Majestade ¢ Luz.
Com isso, a for¢a eterna torna-se desejosa e efetiva e dd
origem a vida sensivel, uma vez que no verbo das forgas
em afluxo origina-se uma eterna vida sensivel. Pois se a
vida ndo tivesse sensibilidade ou perceptibilidade alguma,
tampouco teria vontade ou efetividade. Quem a torna efe-
tiva e capaz de vontade € a angustia. Porém a Luz proveni-
ente da ignicdo do fogo a torna alegre, pois a Luz € uma
unc¢do [uma cura] da angustia.

12. O Mundo visivel e suas criaturas foram criados a
partir dessa eterna operagdo da perceptibilidade e da sensi-
bilidade que esteve presente na Natureza desde a eternida-
de. Com o surgimento do Mundo visivel esse eterno
movimento em direcdo ao Fogo, a Luz e as Trevas condu-
ziu-se a um contrarium e fez com que o separator pre-
sente em todas as forcas do afluxo se tornasse um
administrador da Natureza, por meio do qual a Vontade
eterna governa, produz, forma e configura todas as coisas.

13. Portanto, ndo podemos dizer de modo algum que &
esséncia de Deus € algo que estd distante, que possui um
lugar ou habitagdo especial, pois o Abismo da Natureza ¢
da criacdo € o proprio Deus.

14. O Mundo visivel, junto com suas criaturas, nao ¢
outra coisa sendo o afluxo do Verbo inserido em qualida-
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18. A outra vida € um primitivo afluxo do separator
de todas as forgas ¢ € chamada de “alma do Mundo exte-
rior”.”' Esta vida torna-se criatural por meio do afluxo
das qualidades ¢ € uma vida de todas as criaturas do
Mundo visivel, através da qual o separator ou criador
deste mundo configura-se e produz uma imagem do
Mundo cspiritual, na qual a forca do Mundo espiritual

forma-se, configura-se e vé a si mesma.

19. Pois o Mundo espiritual de Fogo, Luz e Trevas esti
oculto no Mundo visivel, elemental e age através dele. Com
seu afluxo e por meio do separator imprime-se em tudo,
conforme a espécie e a qualidade de cada coisa. Como cada
coisa pertence a uma espécie e a uma qualidade especificas,
cada uma recebe sua forga do separator a partir da forca
espiritual interior. Nao que o visivel se aproprie da forga do
invisivel, de modo que o exterior [visivel] seja mudado no
interior [invisivel, espiritual]. Nao, nao € assim. A forca das
plantas, arvores e metais configura-se da mesma maneira
que a forga interior, pois seu espirito exterior € apenas um
instrumento do espirito interior ou da forca interior que se
imprime no espirito exterior.

20. Nas forgas das coisas que crescem ha trés tipos dife-
rentes de spiritus em distintos centra, mas em um s6 corpo.
O primeiro, o exterior [o espirito dos elementos], € o rude
espirito do enxofre, do sal e do mercurio, que € uma esséncia
dos quatro elementos ou das estrelas, conforme a qualidade
da rudeza.’” Ele forma o corpo e imprime-se numa substancia:

51. E a Anima mundi da terminologia de Boehme ¢ Paracclso.
analoga a rualt (a alma astral ou psiquica ¢ perecivel) da Tradigio
judaica, gque ¢ a alma do Mundo visivel ¢ a raiz do Spiritus mundi.

52. O espirito dos clementos € andlogo ao que a Tradigdo judaica
chama de nefesh (a alma vital ou elemental).
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atrai para si tanto o [spiritus] interior, a partir do separator
espiritual, como também os elementos, a partir do exterior,
¢ coagula-se com eles. Assim, o separator determina a assi-
natura [ou signatura] de cada coisa, pois forma o corpus
visivel conforme a qualidade da grande forca do Spiritus
mundi que predominar no momento, isto é, conforme se
apresentar no momento da formacgao do corpo a configura-
¢ao das estrelas, dos planetas e dos elementos.

21. O segundo spiritus, que tem seu proprio centrum,
¢ encontrado no oleo do enxofre, que ¢ chamado quintes-
séncia, isto €, uma raiz dos quatro elementos. Este spiri-
fus ¢ a brandura e a alegria do rude e angustiado spiritus
do enxofre e do sal. Ele extrai seu alimento, em primeiro
lugar, do interior, da Luz da Natureza, do afluxo da dogu-
ra espirttual, dos espirituais Fogo e Luz interiores e, em
scgundo lugar, do exterior, do Sol e da forga sutil do Spi-
ritus mundi. Ele € a verdadeira causa do crescimento da
vida, uma alegria da natureza, como o Sol o € para os
quatro elementos.

22. O terceiro spiritus ¢ a Tintura, um contrarium do
Mysterium Magnum divino, no qual todas as forcas estao em
cquilibrio. Por isso ele é corretamente denominado Paraiso ou
alegria divina, uma morada da forca divina, uma morada da
alma eterna, da qual brotam todas as forcas exteriores, de
maneira semelhante aquela do ar surgindo do fogo.

23. Pois a Tintura nada mais € que um Fogo e uma Luz

' . - -.I - i o ) » 53
espirituais, que nela constituem uma so e Unica esséncia.
No entanto, como tem em si 0 separator mais interior — o

53. A Tintura (tinctura) ¢ a virtude do Fogo ¢ da Luz eternos em per-
feito equilibrio (temperamentum) ¢ comunhio. Ela € a cspiral da vida
que percorre os trés Mundos — o de Trevas, o de Fogo € o de Luz —
¢ us sete propriedades. transmutando-os e levando-os a perfeicao.
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afluxo da Vontade divina para a manifestacio —, ela é o
fundo a partir do qual surgiu a primeira divisibilidade das
qualidades na esséncia deste mundo. A Tintura subsiste
eternamente de acordo com suas qualidades, pois sua ori-
gem € a santa for¢a de Deus. Ela tem seu préprio centrum,
que € o fundamento mais interior da criatura, mas estd
oculto para a criatura mortal, pois quando de sua queda, o
homem dirigiu contra ele um desejo falso, de onde decor-
reu a maldi¢dao da Terra. No entanto, em seu préprio cen-
trum, esse elevado e santo fundamento [a Tintura] penetra
toda a existéncia deste mundo material e verte-se nas for-
cas exteriores, como o Sol [verte-se] nos elementos. Nio
obstante, a criatura nao pode tocar o centrum dessa forga, a
Menos que 1SS0 ocorra com a permissao divina, como
ocorre no novo nascimento.™

24. Isso pode ser visto em todas as coisas que vivem ¢
crescem. Tudo subsiste nesses trés principia. Temos um
exemplo disso numa planta, que extrai seu alimento de
baixo (da terra) e do alto (do Sol e das estrelas), com o que
o spiritus da terra [o espirito dos elementos] mescla-se
com o spiritus exterior [0 Spiritus mundi]. Quando a
planta brota, isto se da sob essa influéncia [inferior e supe-
rior], que se revela exteriormente na forma e imagem da
planta. Assim, o separator exterior, no enxofre, no sal e no
mercirio, imprime-se na planta, pois ele € seu movimento
e sensacao, por meio da qual ele se faz corporal.

54. O novo nascimento ocorre quando a alma imortal do homem s¢
revela para ele devido a abertura, emn sua mente, da verdadeira intcli:
géncia, que lhe permite contemplar ¢ compreender os mistérios divi
nos. Este versiculo ¢ o quinto tratado do presente livro (Sobre
Analogia Entre a Obra Filosofal e o Processo da Redengdo do Ho-
mem Através de Jesus Cristo) esclarecem-se mutuamente.
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25. Assim, quando vejo uma planta, posso dizer veridi-
camente: esta ¢ uma imagem do spiritus da terra [do espi-
rito dos elementos], na qual as forcas superiores [do
Spiritus mundi] se regozijam, pois a consideram como sua
filha. Assim, o spiritus da terra constitui-se num unico ser
com as for¢as exteriores € superiores [astrais], de modo
que quando a planta floresce, i1sso se deve ao spiritus oleo-
0, que 1mprime-se ali com belas cores. Ja o terceiro fun-
do, a Tintura,” assina-se ali através do doce aroma.

26. Com 1sso, depreende-se que o spiritus interior [a
Tintura], oculto nos elementos, revela-se ali € também
participa da formacdo do fruto, pois se a oculta forca do
afluxo divino ndo se revelasse na planta, a terra [sozinha]
ndo produziria tal aroma, tais cores nem tais virtudes.

27. O mesmo pode ser observado nos metais, que exte-
riormente tém um grosseiro corpus de enxofre, merciirio e
sal,”® no qual reside seu crescimento; mas em seu funda-
mento interior tém um belo corpus transparente, no qual a
Luz 1deal da Natureza resplandece a partir do afluxo divi-
no.”’ Esse resplendor deve ser entendido como sendo a
Tintura, a grande forga através da qual a for¢a oculta se faz
visivel. Ndo se pode dizer que essa forga interior € oculta
nem a torca do florescimento sejam elementais. Os ele-
mentos sdo apenas a morada e o contrarium da forga inte-
rior; sao0 uma causa do movimento da Tintura.

28. As forgas saem da Tintura através do movimento do
grosseiro espirito dos elementos, mediante o qual sdo con-
duzidas a perceptibilidade, isto €, ao sabor e ao odor.

55. O afluxo da Vontade divina, o spiraculum vitae.
56. Isto €, sdo apenas umn cotpo do espirito dos elementos.
57. Sao um corpo da Tintura ou do afluxo da Vontade divina.
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29. O odor nada mais é do que uma emanacao da Tintura,
através da qual o afluxo da forca divina se revela e assume a
perceptibilidade. A pungéncia [0 movimento expansivo] do
odor €, de fato, elemental, mas a verdadeira forca e virtude da
pungéncia do odor é a Tintura. Pois o mais elevado funda-
mento de uma coisa nao € o movimento da sua forca, mas
aquilo de onde provém a causa do movimento.

30. Os médicos empregam plantas aromaticas em seus
remédios, mas nao € o aroma ou a pungéncia do aroma que
cura a enfermidade do paciente. A cura provém daquilo de
que sc origina o aroma, a saber, da Tintura, que se impri-
me no aroma.

31. Crnisto ordenou a figueira que secasse (Mateus
21:19-22). No entanto ela secou nao devido a forca da
palavra audivel ou do som humano exterior, mas devido a
forca que proveio daquilo de onde a palavra saiu. Do con-
tririo, se¢ 0 som humano exterior tivesse feito i1Sso, outros
homens também poderiam fazer o mesmo.

32. O mesmo deve se entender da fé. A crenca ou aceita-
¢do de uma coisa nao € a verdadeira fé, muito menos o [ver-
dadeiro] conhecimento; a fé ¢ aquilo de onde provem a
crenga: a revelaciao do Espirito de Deus no fundamento inte-
rior da alma. E esta revelagio que, através da confissio da
fé, forma-se na palavra proferida, tornando-se perceptivel
exteriormente, operando com os elementos visiveis ¢ mani-
festando-se exteriormente. Depreende-se dai que o Espinto
de Decus coopera na obra da fé, do mesmo modo que Ele
atua mediante a for¢a do mundo elemental [ou material] € sc
faz visivel através da existéncia deste mundo [material].

33. Assim, posso verdadeiramente dizer de todas as
coisas que vejo, sejam boas ou mds: aqui, nesta coisa, O
oculto espirito do separator de todos os seres configurou-
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se numa qualidade e criou para si um contrarium, uma
imagem conforme seu afluxo, seja conforme o mal ou con-
forme o bem, tudo segundo as qualidades da Natureza:
conforme o calor, a frieza, a adstringéncia, o amargor, a
docura, a acidez ou qualquer outra qualidade.”® Todas
essas configuragcdes t€m, exteriormente, essa natureza
clemental [material], isto é, enxofre e sal, mas no seu fun-
damento interior, na Tintura, elas sdo boas e proveitosas e
servem de alimento para a vida de sua semelhanga [de seu

contrarium]. Conforme seu fundamento exterior, de natu-
reza astral e elemental, elas habitam todas as qualidades.

34. Todas as coisas, ervas, plantas, arvores, animais,
pidssaros, peixes, Vermes, ou o que quer que seja, sao pro-
veitosas e provém do separator de todos os seres — do
Verbo ou da Vontade separavel de Deus —, através do
qual o separator de cada qualidade criou para si um con-
trarium, no qual age.

35. Pois este mundo visivel, com todas as coisas e seres
que cle contém, nada mais é do que uma representagao
objetiva do Mundo espiritual, que estd oculto neste mundo
material elemental como a Tintura estd oculta nas plantas e
metats.

36. E assim como através de seu afluxo, a Tintura con-
figura-se e se faz visivel em todas as coisas com sua virtu-

58. Isto ¢é, conforme a qualidade, for¢a ou propriedade que predo-
minou entre as sete forgas principiais e as miiltiplas forgas secundarias
¢ conforme a natureza de sua interagio: colérica ou amorosa. A frieza
¢ uma das forcas principiais, pois ¢ uma das qualidades da adstrin-
géncia, isto ¢, da forca magnética ou do movimento contrativo. O
calor &, juntamente com o fogo, a quarta forga principial da Natureza
eterna. J4 a acidez e a dogura sio qualidades sccunddrias, resultantes
das sele principiais. Reler as notas 5 ¢ 8 deste tratado.
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de, de modo que pela forma, pelas cores e pelo cheiro de
cada coisa podemos ver e saber que tipo de separator es-
tava na Tintura ou que tipo de afluxo emanou da Vontade
divina na Tintura a partir do Mysterium Magnum, assim
também podemos reconhecer no Mundo visivel, isto €, no
Sol, nas estrelas, nos elementos € em todas as criaturas, o
fundamento interior do qual elas provém.

37. Pois coisa alguma proveio de fora de seu lugar
(locus), mas o fundamento (grund) de todas as coisas estd
no lugar em que cada uma delas cresce. Os elementos tém
sua causa [ou fundamento], a partir da qual brotam, neles
mesmos. As estrelas também tém seu caos [seu funda-
mento] em si mesmas, no lugar em que elas se encontram.

38. Os elementos nada mais sd3o do que uma imagem
formada e movel do que é invisivel e imovel.

39. As estrelas também sdo um afluxo das quahdades do
Mundo espiritual, conforme a divisibilidade do separator,
cujo fundo é o Verbo ou a separdvel Vontade de Deus.

40. O ser ¢ o movimento dos elementos sao fogo, ar,
dgua e terra, nos quais estdo o espesso e o delgado, o umi-
do € o seco, o duro e o mole, que estdo unidos numa tnica
substancia. Cada um deles ndao provém de origens dife-
rentes, mas todos procedem de um dnico fundamento, que
estd em toda parte. Devemos entdo entender porque em
determinado lugar a igni¢do [do afluxo do Verbo] dirigiu-
se mais a uma qualidade do que a outra; porque o movi-
mento foi maior e houve mais matéria em determinado
lugar do que noutro; porque em cada lugar da Terra hd
diferencas na matéria, na dgua e no ar. A partir disso, de-
vemos entender também de onde vem a diversidade de
maneiras, virtudes, regimes e espécies das criaturas.
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41. Todas as diferencas dessas qualidades se elevaram do
‘Mysterium Magnum, através do movimento das forgas de
todos os seres, pois entao a simples vontade de cada um dos
seres moveu-se de uma so vez e conduziu-se da impercepti-
bilidade a perceptibilidade e a divisibilidade das forcas, tor-
nando a forga eterna ativa e desejosa, de modo que em cada
forca elevou-se um desejo proprio, como um contrarium.
Esse desejo proprio no contrarium das forgas conduziu-se,
por sua vez, de si para outro contrarium, a partir do qual o
desejo de cada afluxo tornou-se agudo, severo e denso, coa-
sulando-se, por fim, nas coisas materiais.

42. Uma vez que do afluxo das for¢as interiores provieram
as Trevas e a Luz, a pungéncia do Fogo e a brandura da Luz,
for assim que se originaram as coisas materiais. Quanto mais
o afluxo de uma forca se estendeu, mais exterior e grosseira
tornou-se a matéria, pois um contrarium proveio sucessiva-
mente de outro, até chegar, por fim, a grosseira terra.

43. Todavia, temos de compreender corretamente o fun-
damento dessa filosofia e mostrar de onde o duro e o mole se
originaram. Podemos reconhecer isso nos metais, pois toda a
matéria que € dura, como os metais, as pedras e também a
madeira, as plantas e seus semelhantes, tem em seu interior
uma Tintura muito nobre e um espirito elevado e poderoso.
[sso tamb€m pode ser encontrado nos ossos das criaturas, pois
4 mais nobre Tintura, ou a grande dogura conforme a forca da
Luz, encontra-se na medula éssea. No sangue, por outro lado,
hd apenas uma Tintura ignea, do enxofre, do sal e do mercu-
rio. Isso deve ser entendido da seguinte maneira:

44. Deus € o eterno UM, a grande dogura e suavidade,
(que permanéce em si mesmo, independentemente de seu
movimento e sua manifestacdo. No entanto, em seu mo-
vimento Ele ¢ chamado Deus em Trindade, um Ser Tri-
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uno, onde falamos de trés e, ndo obstante, de apenas Um.
Conforme esse aspecto, Ele € denominado For¢a e Verbo
eterno. Este é o mais precioso e supremo fundo (grund)™”
e deve ser compreendido da seguinte maneira: a Vontadc
divina encerra-se num lugar, numa egoidade, tendendo ao
poder, e torna-se ativa em si. Porém também exterioriza-
se mediante sua atividade e produz para si um contra-
rium, a Sabedoria, através da qual surge o fundamento e
a origem de todos os seres.

45. Saiba também que tudo o que neste mundo
[material] é brando, suave e delgado, tem seu fundo e ori-
gem na autodoagdo, conforme a perpétua emanacdo da
Unidade da eternidade. Vemos que na propria natureza do
brando e do delgado, como no caso da agua e do ar, ndo ha
sensibilidade dolorosa alguma, enquanto tal natureza se
mantém una consigo mesma.

46. Todavia, o que quer que seja duro ou pungente, COmo
0s 0ss0s, a madeira, as plantas, os metais, o fogo, a terra, as
pedras e coisas semelhantes, € resultado de um movimento
andlogo ao da for¢a divina quando se depara com a rudeza ¢
aspereza [da Natureza]. Pois entdo ela encerra-se em s1 mes-
ma e passa a subsistir ali apenas como uma centelha ou como
uma nobre joia. Portanto, tais coisas sao duras ou igneas por-
que tém seu fundo no encerramento divino, que ocorre quan-
do o eterno UM, ao introduzir-se continuamente no fundo
(grund) da triplicidade para [suscitar] o movimento das tor-
cas, torna a se fechar de novo diante do afluxo da vontade
propria da Natureza a fim de poder operar, através da Nature-
za, com a for¢a da Unidade.

59. O movimento de Deus em sua Trindade.
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47. E isso que deve ser entendido em relagio & nobre
-Tintura. Ela € mais nobre onde esta mais encerrada na du-
reza, pois 14 a mobilidade da Unidade foi apreendida e
lornou-se perceptivel na divisibilidade. J4 no delgado e
rarefeito, nao se encerrou em tal [divisibilidade] percepti-
vel, de modo que ela é semelhante em todas as coisas do-
tadas dessa natureza, 0 que pode ser visto na agua e no ar,
que estdo presentes em tudo e onde quer que estejam sd0
semelhantes. No entanto, a dgua seca € a verdadeira pedra
fundamental, em cujo centrum esté a forga sutil da opera-
cdo da Unidade. Para os nossos, os que sdo dignos de re-
ceber 1$so, sugerimos que nao busquem o mistério apenas
no interior do brando, separadamente da natureza ignea.
Entenda esse mistério da seguinte maneira:

48. O brando e delgado ou rarefeito provém do afluxo
da Unidade do Mysterium Magnum e é o que estd mais
perto da Unidade; mas por outro lado, o mais nobre fun-
damento (grund) da revelagdo divina se encontra na forga
e operacdo da ignea dureza, pois esta € uma seca unidade
ou um temperamentum [harmonia], onde a divisibilidade
de todas as forgas volta a ser encontrada, pois onde estas
ndo habitam a unidade de uma vontade, a vontade € divi-
dida. No interior das coisas ndo ha forca maior do que
essa.”’ Os médicos deveriam saber disso e ndo mais consi-
derar o grosseiro spiritus de forte aroma como o verdadei-
ro bilsamo, pois embora nele a Tintura esteja de fato
presente, € excessivamente movel e volatil.

49. O spiritus ou a poderosa esséncia espiritual [que ha]
no aroma tem de ser levada ao remperamentum, a unidade,
e nio deve se evolar dali. Entdao é possivel tentar curar o

00. Que hd na ignea dureza.
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paciente, dando-lhe sal junto com a pungéncia do fogo, ou
espirito com alma.

50. Devido a grande alegria que as qualidades da alma
de tal balsamo experimentam, elas se separam umas das
outras, passam a ter vontades muito contrarias e cada uma
das qualidades se entrega separadamente, por 1SS0 nao
aplacam a inimizade nem unificam as divisoes da vida,
mas exacerbam-nas ainda mais.

51. Portanto, encerra-as e as unifica, fazendo com quec
todas tenham uma Unica vontade no amor e entao teras a
pérola do mundo inteiro. Pois, do contririo, quando elas
sao incitadas a coOlera, sao responsaveis pelo orgulho e pela
luta que podem ser encontrados em todas as coisas.

52. A (nica coisa que pode confortar um prisioneiro € [a
esperanga da] sua libertacao. Se ele dirige sua vontade para
a esperanca € acalma-se com a paciéncia, sua inquictude
acaba por pacificar-se e por transformar-se num fempera-
mentum [numa harmonia], de modo que por meio da espe-
ranca ele aprende a humildade. Entao, se alguém lhe fala a
respeito de sua libertacao, ele se rejubila.

53. Portanto, 6 médico, observe isso. Se fores capaz de
entender o0 seu sentido interior e exterior,”' isso sera a tua
pérola.

61. O interior, que diz respeito a tua propria regencracio interior; ¢
0 cxterior, que corresponde a claboracdo dos medicamentos a serem
admimistrados a teus pacientes.



CariTUuLO IV

Sobre o dentro e o fora: como a eterna Vontade de
Deus se conduz para fora, para a perceptibilidade, e de
novo para dentro, para o UM.

E possivel entender aqui o motivo pelo qual o ser
deste mundo [material] foi criado e para que serve o
fundo criatural. Além disso, com que finalidade a ale-
gria e a tristeza se manifestaram e de que maneira Deus
estd tdo perto de todas as coisas.

[. Na seqiiéncia do Evangelho de Jodo esta escrito: Ele
{Jesus Cristo) veio para o que era seu e 0s seus ndo o re-
ceheram. Mas a todos aqueles que o receberam, aos que
creram no seu nome, deu-lhes o poder de se tornarem fi-
lhos de Deus, os quais ndo nasceram do sangue, nem da
vontade da carne, nem da vontade do homem, mas de
Deus (Jodo 1:11-13).

2. Nessas palavras, temos o precioso fundamento da re-
velagcdo divina, isto é, os eternos “dentro” e “fora”, pois
elas dizem como o oculto Verbo divino e eterno, a forga
divina da Unidade, veio para o que era seu na semelhanga
do Verbo emanado e criatural, isto €, na humanidade.

3. Pois o formado Verbo emanado e criatural € proprie-
dade do Verbo eternamente falante. Com isso, € clara-
mente indicado que “o que era seu”, isto €, a vontade
propria, o contrarium, ndo o recebeu. Essa vontade propria
proveio de seu proprio fundo, isto €, da carne ¢ do sangue
da natureza do homem e da mulher, no separator do aflu-
X0 da Vontade, onde esta confinou-se na egoidade, que-
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rendo ir para “fora” e governar segundo a forga e poder
proprios.

4. Isso [a vontade propria] nao recebeu o Verbo eterno
que, como um afluxo da graca divina, veio de novo a
vontade contriria, pois esta quis ser seu proprio senhor.
Todavia, a vontade que deu meia volta e nasceu de novo
no divino afluxo do Amor, a essa Ele deu o poder de se
tornar filho de Deus. Pois a vontade prépria, natural, nao
pode herdar a filiacdo divina; s6 quem pode herda-la é a
vontade que, unida com a Unidade, é una com todas as
coisas. Nessa, o proprio Deus age e quer.

5. Com 1sso entendemos claramente como o fundo inte-
rior extroverteu-se, se fez visivel e € uma possessdo de
Deus, como um afluxo da Forca e da Vontade divina.
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MYSTERIUM PANSOPHICUM

SOBRE OS MISTERIOS CELESTE E TERRESTRE

Como um esta presente no outro
¢ como o celeste ¢ manifesto no terrestre

— EMNOVE TEXTOS —

NOS QUAIS BABEL. A GRANDE CIDADE NA TERRA.
[ VISTA COM SEU PODER E SUAS MARAVILHAS
E E REVELADO POR QUE: BABEL FOI CRIADA E A PARTIR DE QUE;
COM O QUE O ANTICRISTO SERA DESNUDADO.

A mais maravilhosa revelacio, proveniente do mais alto arcano.
Onde é totalmente revelado o que € a turba de todas as coisas.
Escrito para os filhos de Deus, a fim de que mediante csta
adverténcia eles possam voar de Babel em chamas
¢ nascer filhos de Deus fora da turba.

Tudo séria e lealmente compartilhado,
a partir do conhecimento do Grande Mistério.

(Escrito em 08 de maio de 1620)




PRIMEIRO TEXTO

|. O Sem-fundo (Ungrund) é um eterno Nada, mas cria
um eterno inicio como uma atragdo [ou desejo]. Pois no
Nada hd uma atragio por algo, mas como nada ha com que
possa criar algo, a prépria atragdo o cria. No entanto, a
atracdo também é um Nada ou apenas uma desejosa busca.
Essa é a eterna origem da magia [divina], que cria em si,
onde nada ha. Cria algo de Nada, e apenas em si mesma,
enmbora essa atragdo nada mais seja que um simples dese-
jo. Ela nada tem e nada hd a partir do qual possa criar algo,
tampouco um lugar onde possa encontra-lo ou repousar.



SEGUNDO TEXTO

|. Posto que no Nada hi uma atrag¢ao [ou desejo], ela cria
em si mesma a Vontade para algo. Essa Vontade € um espi-
nto, ou um pensamento, que sai da atracao e busca a atra-
¢ao. E como encontra sua mae, a atracdo, entdo a Vontade é
um mago em sua mae, pois encontrou algo no Nada, isto é,
sua mae, passando a ter um lugar onde habitar.'

2. E compreenda aqui que a Vontade € um espirito, di-
ferentemente da desejosa atracao, pois a Vontade € uma
vida imperceptivel e incognoscivel, mas a atragdo, ao con-
lrario, € encontrada pela Vontade e € uma esséncia nesta.
Assim, entende-se que a atracao € uma magia € a Vontade
um mago; que a Vontade € maior que sua mde que a gerou,
pois € senhora dela, e que a mae € muda, mas a Vontade ¢
uma vida sem origem.” Embora a atracdo seja de fato cau-
sadora da Vontade, € desprovida de conhecimento e inteli-
géncia, enquanto a Vontade € a inteligéncia da atragao.

3. Desse modo, mostramos de maneira resumida a Na-
tureza da atragdo [ou desejo] e o espirito da Natureza [a
Vontade], conforme o que sempre foram desde a eternida-
de sem origem. E também reconhecemos que a Vontade

. A Vontade ¢ atribuida a Deus Pai e a atragdo ou a apreensao da
Vontade, num lugar em que ela possui a si mesma na alegria, € atri-
buida a Deus Filho.

2. Pois a Vontade no Absoluto (no Ungrund) é Deus Pai, cuja vida
nunca teve um inicio, mas cxistiu desde toda a eternidade e sempre
buscou e encontrou Deus Filho, da unido dos quais sempre emanou
Deus Espirito Santo.
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(ou o Espirito) ndo tem lugar (locus) algum para repousar,
exceto a atracdo, cujo interior € seu proprio lugar (locus).
Assim, ambas constituem uma alianga,” porém a Vontade
nao é apreendida [ou detida] ali.

3. Estabelecem entre si um eterno vinculo que nao pode de modo
aleum <er desfeito.



TERCEIRO TEXTO

|. Portanto, posto que a Vontade eterna € livre e nao
pode ser aprisionada pela atragdo, mas a atragdo ndo pode
estar livre da Vontade, porque a Vontade governa a atra-
¢do, reconhecemos a Vontade como uma onipoténcia eter-
na, pois nada ha que se equipare a ela, enquanto a atragdo
¢, na verdade, um movimento atrativo ou um desejo, mas
sem inteligéncia: tem vida, mas sem conhecimento.

2. Entdo a Vontade governa a vida da atragao e faz o
que quiser com ela. E quando a Vontade faz algo, 1$s0 ndo
¢ conhecido até que se manifeste através da atracao e se
torne uma esséncia na vida da Vontade. S6 entao o que a
Vontade fez € conhecido.

3. Por isso reconhecemos a eterna Vontade-Espirito
como Deus e a mével vida da atragao como Natureza. Pois
nada houve antes disso e nenhuma das duas teve inicio;
uma € a causa da outra, constituindo juntas uma eterna
altanca.

4. A Vontade-Espirito €, pois, um conhecimento eterno
do Sem-fundo e a vida da atracdo, uma eterna esséncia da
Vontade.



QUARTO TEXTO

|. Portanto, posto que a atragdo € um descjo e esse de-
sejo € uma vida, entdo essa vida desejosa da atragdo segue
em frente e esta sempre gravida da atragao.

2. O desejo € uma forte atrag@o, no entanto tem apenas
a st mesmo ou a eternidade Sem-fundo a quem atrair, de
modo que atrai magicamente seu proprio desejo, [trans-
formando-o] numa esséncia.

3. Pois a Vontade deseja apreender algo onde nada ha.
Ela ¢ um soberano € um possuidor. Em si mesma ela ndo ¢é
ser algum, no entanto domina o Ser e este a torna desejosa
dele. E uma vez que esse desejo surge nela, torna-se magi-
ca e engravida a st mesma do Espirito desprovido de Ser,
porque originalmente ela é apenas Espirito. Assim, em sua
imaginagdo ela sé produz Espirito e fica gravida do Espi-
rito — do conhecimento eterno do Sem-fundo (Ungrund)
—, em toda a poténcia da vida desprovida de Ser [ou es-
séncial.

4. Por estar gravida, o desejo volta-se para si e habita
cin s mesmo, pois a esséncia da segunda vida [o desejo]
nao pode apreender essa gravidez e conté-la. Assim, a gra-
videz tem de voltar-se para si e conter a si mesma, COmo o
Filho no Espirito eterno.

5. E como essa gravidez nao tem substancia alguma, ¢
uma Voz ou um Som, como uma Palavra do Espirito, ¢
Permanece na condigdo original deste, pois ndo-tem as-
sénto em nenhum outro lugar além dele.
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6. Mas nessa Palavra ha uma Vontade que quer ir em di-
recao ao Ser. Essa Vontade é a vida da Vontade original e
sai da gravidez como da boca da Vontade, em dire¢do a vida
da magia [ou do desejo], isto é, em dire¢do a Natureza, ma-
nifestando a vida nao inteligente da magia e tornando-se um
Mysterium no qual passa a existir uma inteligéncia e um
Espirito essencial. Ali cada esséncia é um arcano, um Mys-
terium de um ser inteiro. Isso é uma insondavel maravilha
da eternidade, pois ali incontaveis vidas sdo geradas e, no
entanto, tudo constitui um unico Ser.

& s . ..;1 " -~ ¥ -
7. E o triplo Espirito” desprovido de substancia € seu
" : 5 2 ; &
Senhor e seu possuidor,” mas nao possui a esséncia da
Natureza, pois habita em si mesmo.

8. A Palavra’ é seu centrum ou assento e estd no meio
como um soberano. E o Espirito da Palavra,’ que se origi-
na na Vontade original e eterna, manifesta as maravilhas
da vida essencial. H4, entdo, dois mistérios: um na Vida-
Espirito, outro na vida essencial. A Vida-Espirito € conhe-
cida como Deus e é com justica chamada assim, enquanto
a vida essencial ¢ conhecida como vida-Natureza. Ela nao
teria inteligéncia alguma se o Espirito ou Vida-Espirito
nio fosse desejoso dela. Devido a esse desejo, a esséncia
divina é continuamente engendrada desde toda a eternida-
de como Palavra eterna ou Cora¢do de Deus € sai continu-
amente da Vontade desejosa, como seu Espirito, em

4. A Santa Trindade: Deus Pai, a Vontade original; Deus Filho, a
Vontade original apreendida por si mesma num lugar, como uma Pala-
vra ou um Coracdo; Deus Espirito Santo, o Espirito da Palavra, a vida
provenicnte da amorosa apreensdo da Vontade original.

5. Das insonddveis maravilhas: das id€ias arquetipicas.

6. Deus Filho.
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direcido a vida da Natureza, manifestando ali o Mysterium
das esséncias € nas esséncias. Portanto, ha duas vidas ¢
também duas essé€ncias, a partir de € em uma dnica, eterna
¢ insondavel origem.

9. Assim, reconhecemos o que Deus e a Natureza sio e
como desde toda a eternidade nenhum dos dois tem fundo
proprio ou inicio algum, pois sdo sempre um eterno inicio,
uma vez que principiam continua e eternamente. Ali nao
h4 nimero algum, porque isso é o Sem-fundo (Ungrund).’

8. Ver a FIGURA 1 do proximo tratado, Os Profundos Principios de
Jacob Boehme.



QUuUINTO TEXTO

|. Portanto, E)Dsto que desde toda a eternidade houve
duas esséncias,” ndo podemos dizer que uma esteja ao
lado da outra e se abracem, de modo que uma compre-
enda a outra; tampouco podemos dizer que uma esteja
fora da outra e haja uma separacado entre elas. Nao, mas
com isso reconhecemos que a Vida-Espirito voltou-se
para o interior e a vida-Natureza voltou-se para fora e
para frente.

2. Entao comparamos ambas a uma esfera que vai
para todos os lados, como a roda descrita por Ezequiel
(Ezequiel 1).

3. A Vida-Espirito é o perfeito complemento da vida-
Natureza, mas ndo € contida ou aprisionada por ela. Trata-
se de dois Principios (principia) numa eterna origem, cada
um tendo seu Mysterium e sua atuagd@o. Pois a vida-
Natureza trabalha até o Fogo e a Vida-Espirito até a Luz
da gloria. Pelo Fogo, entendemos a coOlera da consumpgao
da essencialidade da Natureza e, pela Luz, o engendra-
mento da Agua que tira o poder do Fogo, como foi exposto
antes nas Quarenta Questoes Sobre a Alma."

9. A Vida-Espirito ou a Vontade-Espirito € a vida-Natureza.

10. As Quarenta Questoes Sobre a Alma € o titulo da quarta obra
excrita por Boehme. Ver a FIGURA 111 do préximo tratado, Os Profun-
iy Principios de Jacob Boehme, onde € suscintamente mostrado
COmo g figua, que provém da ruptura ocorrida na primeira adstrin-
géncia (a scvera forca contrativa) pela irrupgio do Fogo colérico,

darowaw. oo T
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4, Encontramos aqui a eterna substancialidade da Natu-
reza. Ela é como uma mistura de Agua ¢ Fogo e produz
uma luz de cor azul, semelhante ao relampago. Em segui-
da, ela passa a ser como uma fusao de rubi e cristal numa
sO substincia, tem uma cor que € uma mescla de amarelo,
branco, vermelho e azul, ou de azul e verde, embora cada
cor mantenha seu préprio esplendor. A Agua restringe o
Fogo, fazendo com que ndo haja destruigdao alguma e sim
uma substancia eterna, constituida de dois Mistérios uni-
dos um ao outro, embora separados em dois principia,
como duas vidas de naturezas distintas.

5. Entendemos desta maneira a Esséncia de todas as es-
séncias: é uma esséncia magica, por meio da qual a Vonta-
de pode introduzir-se numa vida essencial, de modo a dar
inicio a criagdo e despertar no Mysterium Magnum,"' na
origem do Fogo, uma qualificagdo que antes nao estava
manifestada, mas juntamente com o brilho das multiplas
cores, permanecia oculta no Mysterium. Assim podemos
entender de onde se originam todas as coisas, tanto as boas
quanto as mds: da inser¢do da imaginagao no Mysteriun
Magnum, com o que uma maravilhosa vida essencial en-
gendra a si mesma. Temos exemplos disso no demdnio ¢
em toda maldade.

6. A contemplagdo das criaturas deste mundo pode nos
permitir um conhecimento suficiente disso, pois quando a
Vida divina [ou Vida-Espirito] tocou e despertou a vida-
Natureza, fez com que todas essas criaturas maravilhosas
fossem criadas do Mysterium essencial. Depreendemos dai
que cada esséncia veio a ser um Mistério ou uma vida, que

11. Para uma explica¢do do termo Mysterium Magnum, ver a notd
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no Mysterium Magnum hd uma atragdo mdagica e que a
afragao de cada esséncia produz, por sua vez, um espelho
para nele contemplar-se e por meio dele conhecer-se.

7. Entao a atrag@o [de cada esséncia] apreende o espe-
Iho e o introduz em sua imaginacdo, mas percebe que ele
nio pertence a sua vida. Advém dai oposigdo e desgosto,
pois a atragdo quer rejeitar o espelho, mas ndo pode fazé-
lo; busca entdo o limite do proprio inicio e sai do espelho,
provocando a sua quebra. Essa quebra é uma rurba, um
morrer da vida que fora aprisionada.

8. Na verdade, com a atragdo que surge no Mysterium
Magnum a imagina¢do da Natureza eterna passa a ter em si
a turba, mas ela permanece oculta, a menos que a propria
criatura, como espelho”da eternidade, desperte-a, isto é,
desperte a colera que estd oculta no Mysterium desde toda
eternidade.

9. Vemos que quando a Natureza eterna moveu-se para
a criagio do mundo,'” a célera também foi despertada e
também manifestou-se em criaturas, de modo que encon-
framos muitos animais, plantas e arvores malignos, como
também vermes, sapos, serpentes e outras criaturas seme-
lhantes, cuja malignidade e veneno nutrem-se apenas de
sua [propria] esséncia e dos quais a Natureza eterna tem
repugnancia.

10. Também por isso a Natureza eterna busca o limite
da malignidade, quer separar-se dela e € como se a expe-
lisse no Mysterium. Ou seja, a malignidade cai na turba,
Como num morrer sem morte e € expelida no Mysterium,
onde sua vida tem de permanecer a parte como numa tre-
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va. Pois a Natureza eterna a abandona e langa-a na sombra,
para que ela permane¢a em Si mesma COmo um mau, ve-
nenoso e colérico Mysterium, suscitando, por sua propria
magia, a atragao da venenosa angustia.



SEXTO TEXTO

|. Aqui encontramos a oposi¢cao que ha entre todos os
seres, onde um tem desgosto pelo outro e 0 combate.

2. Pois cada vontade deseja uma pureza sem furba nos
oulros seres; no entanto, tem ela propria a turba em si e,
com isso, também causa desgosto aos outros. Entdo a forga
do maior estende-se sobre o menor e o subjuga, a menos
que este fuja; do contrario, o forte domina o fraco. Por isso
0 traco corre e busca o limite [da forga] do opressor, que-
rendo libertar-se da violéncia, € assim todas as criaturas
huscam o limite que esta oculto no Mysterium.

3. Dai provém todo o poder deste mundo [material], de
modo que um ser domina o outro. O soberano Bem nao
ordenou que as coisas fossem assim, mas isso'” brotou da
nirba. Em seguida, o principium ou a natureza deste mun-
do reconheceu tal combate e opressdo como sendo sua
substancia, como tendo sido engendrado a partir de si
mesmo, € lhe deu leis para engendrar-se cada vez mais no
regime colérico, mas por outro lado esse principium tam-
¥m buscou o Abismo ou o Um,'* vindo a tornar-se Mo-

[3. O combate e a opressio.

I4. No terceiro principium (na vida ou regime deste mundo) ha um
tominuo combate entre o regime da c6lera ou da rurba € o do amor,
510 ¢, entre o primeiro ¢ o segundo principium. Portanto, se de um
lado o regime colético sempre procurou fazer com que o combale
thire as propriedades e entre os seres do terceiro principium se acir-
rasse cada vez mais, de outro, o regime do amor sempre despertou
files 0 desejo de se libertar da malignidade ou da opressdo ¢ retornar
a4 Unidade.
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narquia ou Im;:ué:rin;:n.15 Ele ainda esta em combate e quer ser
um € nao muitos ou, ainda que seja [constituido de] mui-
tos, quer que a primeira qualificagao, a partir da qual todas
as outras forcas foram engendradas, domine e seja sobera-
na sobre todas as demais.

4. E como no inicio havia uma tnica qualificagdo, que na
seqiiéncia dividiu-se em muitas, segundo as esséncias, a
multiplicidade busca de novo o Um. E a figura disso € um
ser que serd certamente engendrado no sexto namero da
coroa, ou no ano seis mil,'® porém ndo no fim, mas na hora
do dia em que a criagiio das maravilhas foi completada.'’

5. Portanto, quando as maravilhas da rurba estiverem
no fim, nascerd um soberano que governara todo o mundo,

mas com muitos agentes. o

15. Esse desejo de retornar 2 Unidade, a Deus, tem seu reflexo na
Monarquia e mais ainda no Império, que é o governo que unifica o3
diversos reinados; o desejo em sentido contrario tem seu reflexo na
tirania. (Ver APENDICE ao final deste tratado, onde esta nota ¢ apro-
fundada.)

16. Segundo a contagem judaica.

17. Assim como as maravilhas da criacdo foram completadas
quando o homem foi criado, 0 que ndo ocorreu no fim do sexto dia,
mas conforme Boehme revela logo abaixo, no versiculo 8, pouco de-
pois do meio-dia, esse ser aparecera algum tempo antes do ano scis
mil.

18. Trata-se do Grande Monarca universal, que antes do juizo final
estabelccerd, por certo tempo, um reinado de paz ¢ justiga sobre toda 4
Terra (Apocalipse 20:1-7), unificard todos os povos e religioes € res-
tabelecerd, assim, a Tradi¢cio Primordial. Todas as tradigdes profeti-
zam a sua vinda. Nos dltimos versiculos do livro que fecha o Antige
Testamento, estd escrito: Vou mandar o meu mensageiro para prepa:
rar o meu caminho. (...) Eis que vos enviarei o profeta Elias, antes
que venha o terrivel dia do Senhor, e ele converterd o coragao dos
pais aos filhos e o coragao dos filhos aos pais, pura que eu hao yeniu
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6. Com isso, a [falsa] soberania que gerou a si propria e
o opressor serdo visitados; pois o fraco, que foi mantido
abaixo, terd corrido até o limite. Todas as coisas se separa-
rio, pois encontrardo o limite, € ndo havera prorrogagio ou
revogacao alguma.

7. Entdo a turba, a colera de todas as criaturas, que
também chegara ao limite devido a repugnancia das criatu-
ras, serd visitada e revelada, o que ocorrerd no meio do
nimero da coroa, ou seja, no ano seis mil, mas um pouco
além dele e nio aquém."”

8. No dia e hora em que a criagao foi completada e suas
maravilhas foram estabelecidas no Mysterium como um
espelho da eternidade — o que ocorreu no sexto dia, de-
pois do meio-dia —, o-Mysterium sera revelado nas mara-
vilhas e serd visto e conhecido.™

¢ firaa Terra com maldigao (Malaquias 3:1 ¢ 23) Cristo diz: Elias, de
faio, deve voltar e restabelecer todas as coisas (Mateus 17:11). Por
wda a coistandade sempre houve profecias a respeito do retorno de um
rel justo, como no caso da lenda sobre o retorno do rei Arthur, sobre a
vinda do rei Dom Jodo etc. A Tradigdo hermética fala da vinda de
Elias artista; a Tradigao islamica, da vinda do Mahdi. Porém, ele s6
vird depois da grande tribulag@o pela qual passard a humanidade.

19. Isto ¢, a vinda do Grande Monarca se dard algum tempo antes
de 0s seis mil anos se completarem, mas o juizo final (o retorno de
Cristo), de que Bochme esta falando no presente versiculo, ocorrerd
dgum tempo depois do ano seis mil. Boehme fala extensamente do
Itizo final nas seguintes obras: A Sabedoria Divina, pags. 115 a 123,
Sio Paulo, Attar, 1994; Des Trois Principes de I'Essence Divine, cap.
<1, Paris, Editions D’Aujourd’hut, 1985; Les Quarante Questions sur
I"Ame, 30* Questio, Paris, Ed. Arma Artis, 1984.

20). Neste versiculo, Bochme volta a falar do restabelecimento que
sera efetuado pouco tempo antes do juizo final, que em suas outras
obias cle chama de “tempo do lirio”, quando o conhecimento dos
misiérios divinos (representados pela Tradigdo Primordial) serd der-
limado sobre todos os homens (Joel 3:1).
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9. Isto €, a pureza expulsara a turba por certo tempo, até
que o inicio reencontre o fim; entdo o Mysterium [deste
mundo material] subsistira eternamente no espelho eterno
[na Sabedoria divina] como uma simples figura, como
uma maravilha para a honra e a gléria de Deus. *'

21. A Tradigdo Primordial, a justica e a paz serdo restabelecidas
por algum tempo através desse grande rei que vird no espirito do
profeta Elias (esse tempo é o milenium de que fala o Apocalipse
20:1-6). No fim do tempo do seu reinado, no entanto, o0 Anticristo s¢
levantard — como representante do pader unificador 1legitimo, gover-
nado pelo principium da cdlera e da rurba (ver Apocalipse 20:7-10).
conforme descrito na nota 14 ¢ no APENDICE — e reinard sobre a
Terra por um breve tempo, mas serd fulminado pelo retorno de Cristo
para excrcer o juizo final (ver Apocalipse 19:11-21, Mateus 25:31-46
e Zacarias 14:5). Entdo este mundo material serd totalmente transmu-
tado pelo Fogo: toda a materialidade densa deixaré de existir ¢ todo 0
mal seri definitivamente separado do bem, assim como as almas im-
pias serdo separadas das justas (ver Apocalipse 20:11-15 ¢ 21, 11 Pe-
dro 3:10-13 e Malaquias 3:2-21). Destc mundo restard uma simplcs
figura mdgica no espelho da Sabedoria, onde serd possivel ver tudo 0
que ocorreu durante o tempo de sua existéncia.



SETIMO TEXTO

|. H4 no Mysterium Magnum o arcano a partir do qual
todas as criaturas, boas e mds, sdo engendradas e criadas.”
Portanto, devemos reconhecé-lo como sendo uma esséncia
magica. Nele uma magia despertou a outra pela atracdo e
levou-a a tornar-se um ser. Foi ele [o Mysterium Magnum]
quem gerou todas as coisas e as conduziu a mais alta po-
téncia, pois 0 Espirito de Deus nao € um fabricador da
Natureza; Ele simplesmente manifesta e busca o que €
bom.

2. Desse modo, através da atracao magica, o mal sem-
pre buscou-se e encontrou-se no Mysterium, sendo com
isso revelado separadamente do plano divino. Pois a célera
¢ uma adstringente (ou contrativa) severidade que se
separa da simplicidade.

3. Assim, cada coisa brotou de sua propria arvore, sem
premeditagdo. Pois o primeiro revelador, isto €, Deus,
nunca introduziu na qualificagdo [na interagdo das pro-
pricdades] a maldade, mas a razdao e a perspicacia, que
deveriam revelar as maravilhas e ser condutoras da vida. E
agui coloca-se diante de nds o maior segredo que ja existiu
no Mysterium desde a eternidade: o Mysterium com suas
(uatro cores. A quinta nao pertence ao Mysterium da Natu-

22. O Mysterium Magnum, onde hd duas Vontades: a Vontade pela
Natureza (a Vontade do Pai), que € contrativa e cria as lrevas, € a
Vontade pcla Liberdade (a Vontade do Filho), que € expansiva e cria a
Luz, dualidade que potencialmente contém o bem ¢ o mal.
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reza, mas ao Mysterium da Divindade, embora brilhe no
Mysterium da Natureza como uma viva Luz.

4. E as cores no interior das quais todas as coisas jazem
sao as seguintes: azul, vermelho, verde e amarelo. A
quinta, o branco, pertence a Deus, embora também brilhe
na Natureza. Ela. € a quinta ess€ncia [ou quintesséncial,
um filho puro e imaculado, que pode ser visto no ouro, na
prata e numa clara pedra de cristal, uma vez que estes
também resistem ao fogo.

5. Pois o fogo é a prova de todas as cores. Nele a tnica
que subsiste € o branco, pois € um esplendor da majestade
de Deus. A cor preta nao pertence ao Mysterium, mas € o
véu ou a treva em cujo interior todas as coisas estdo.

6. Ademais, encontramos aqui a arvore das linguas,
também dividida em quatro alfabetos. Um deles, o primei-
ro, estd marcado com os caracteres do Mysterium: trata-se
da lingua da Natureza, que ¢ a raiz de todas as linguas,
mas que na manifestacdo da multiplicidade de linguas néo
é conhecida por ninguém, exceto por seus proprios filhos.
Eo proprio Mysterium quem lhes concede a compreensao
dela, pois trata-se de uma maravilha de Deus. Para todos
os outros esse alfabeto da lingua da Natureza permanece
oculto na cor negra, pois ela ndo pertence ao nimero das
cores. Tal alfabeto é um Mysterium que s6 € compreendido
por quem conhece a lingua da Natureza e s6 € revelado
pelo Espirito Santo.

7. O segundo alfabeto é o hebraico, que revela o Myste-
rium ¢ nomeia a arvore com os ramos € galhos.

8. O terceiro é o grego, que nomeia a arvore com 0
fruto e todos 0s seus ornamentos e expressa corretamentc a
inteligéncia.
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9. O quarto € o latim (ao qual muitos povos e linguas
recorrein), que nomeia a arvore com sua forca e suas vir-
tudes.

10. O quinto é o Espirito de Deus, que é o revelador de
todos os alfabetos e nao pode ser aprendido por homem
algum, a menos que ele mesmo revele-se no espirito do
homemn.

11. Assim, esses alfabetos derivam das cores do Myste-
rium Magnum e em seguida dividem-se em 77 linguas, das
quais reconhecemos cinco como principais € 72 como ma-
ravilhas. Nestas 72 linguas Babel é entendida como a boca
de uma confusio, pois nela a razdo abandonou seu condu-
tor [o Espirito Santo], desejando caminhar e ascender so-
zinha em direcdo ao Mysterium.

12. Podemos ver isso nos filhos de Nemrod. Quando da
construcdo da torre de Babel (Génesis 10:8-10 e 11), cles
desviaram-se da obediéncia a Deus, voltando-se para sua
prépria razdo individual, perderam entdao seu condutor,
confundiram com isso sua razao e deixaram de compreen-
der sua propria lingua.

13. Assim, muitas linguas, a saber, 72, brotaram da
desgarrada e confusa Babel. Cada uma delas voltou-se
para si mesma, buscando a inteligéncia em sua propria
razdo ¢ maldade, pois foram abandonadas por Deus e tor-
naram-se pagas. Ele as deixou caminhar em suas maravi-
lhas, pois elas ndo queriam se ligar a Ele; quertam manter
um crescimento proprio e conduzir-se através de sua pro-
pria razao, na qual todas as cores estavam misturadas.

14. Com isso, a turba foi gerada, pois as linguas nio ti-
nham um Unico centro: cada uma queria viver segundo sua
propria cor que, no entanto, nao eram as verdadeiras cores
principais, mas apenas seus maus filhos criados pela sua
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razao. Eles correram sem o verdadeiro condutor, que criara
tudo numa unica lingua. Como ele era apenas Um, mani-
festou apenas uma arvore, com seus ramos, sua forga e seu
fruto.

15. Pois os quatro alfabetos estao numa unica arvore ¢
um provém do outro. As diversas outras linguas deveriam
recorrer aos caracteres dos quatro alfabetos, como suas
servas, porém todas querem ser unicas € rebelam-se contra
a arvore.



OI1TAVO TEXTO

1. Vemos ai a origem de dois tipos de religido, de onde
proveio a idolatra Babel, e 1sso tanto entre os pagaos como
entre os judeus.

2. Pois Babel estd em ambos: sdo duas ragas em uma.
Uma avancga sob a conduc¢ao de sua razao (isto ¢é, da vida e
do espirito da natureza) e busca elevar a s1 mesma, fazen-
do para si uma via em sua propria esséncia, pois sua von-
tade procede de sua proprna atragdo. Sua magia busca uma
multiplicidade pela qual possa ser governada, entao sua
vontade permanece na multiplicidade e ela € seu deus e
seu condutor.

3. Embora a Vontade livre de Deus oponha-se aela e a
reprove, a idolatra [Babel ou confusao] apenas adula a
Vontade livre ou o Espirito de Deus com seus labios, mas
honra sua vontade propria que estd sob o dominio da mul-
tiphcidade. Essa vontade prépria € gerada a partir de seu
iesouro, isto €, de sua prépria magia, e nao compreende a
Vontade livre de Deus. Ela nasceu da carne e do sangue,
nasceu de sua propria natureza; ¢ um filho deste mundo e
ama seu tesouro [a multiplicidade]. Ela € uma hipdcrita e
confusa Babel, pois a multiplicidade ou sua prépria magia
a confundiu. Ela sai da Unidade para a multiplicidade, que
¢ uma confusa Babel, e sua boca hipdcerita, com a qual
dirige boas palavras, louvores e solenes promessas ao Es-
pirito da Unidade, € um anticristo, pois fala uma coisa e
age de maneira contrdria. Seu coragio € uma atragio [pela
multiplicidade] e o espirito de seu coragdo voltou-se para
S8a atragdo.
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4. Assim, o mago da multiplicidade [a vontade prépria]
¢ um orgulhoso, insensato e cupido devorador; € um espi-
rito da desejosa multiplicidade e um falso deus. Ndo se
vincula a Vontade livre da Natureza, que tem a for¢a das
maravilhas em seu poder. Nao tem, tampouco, entendi-
mento algum do Mysterium divino, pois nao se vincula ao
Espirito [da Vontade livre]. Se sua vontade estivesse vol-
tada para a Liberdade, o Espirito de Deus lhe revelaria seu
Mysterium mdgico, de modo que suas maravilhas e suas
obras permaneceriam Nele.

5. Porém, como ele sai de si [o mago da multiplicidade,
a vontade prépria], o inicio busca o fim e o meio € a furba,
pois ele nao estd na Vontade livre de Deus, mas cresce a
partir de si mesmo e eleva-se como uma arvore insensata ¢
orgulhosa.

6. E como Deus é uma Vontade Unica no desejo elerno
ou magia eterna, visto que a atracdo da magia eterna [do
desejo eterno] se entrega a livre Vontade eterna ¢ dela ex-
trai sua vida, entdo a vontade apdstata [a vontade propria)
é uma perjura prostituta, pois ¢ uma geradora de falsidade
e ndo estd ligada a Vontade livre.

7. Vemos ai uma separagao de Deus. Lucifer € o causa-
dor de tudo isso, pois fez com que a magia da Natureza s¢
sujeitasse a um desejo falso. Devido a isso, duas vidas
eternas sdo geradas na magia: uma a partir da Vontade de
Deus, outra a partir da vontade do deménio e da cdlera
Esta tltima é a geradora de Babel ¢ do anticristo na Terra.

8. Tudo o que sai da Vontade de Deus em diregdo a
vontade propria pertence a Babel, o que ocorre entre 05
judeus, os pagdos e todos 0s povos.

9. Embora os pagdos tenham permanecido em sua pro-
pria magia € ndo conhecessem Deus, aqueles que sairam
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do desejo de corrupgdo, dirigiram-se a luz da Natureza e
viveram na pureza tornaram-se filhos da Vontade livre e
com isso o Espirito da Liberdade lhes revelou grandes ma-
ravilhas a respeito do Mysterium, como pode ser visto na
sabedoria que eles nos legaram.

10. Porém os outros, que viveram apenas em sua pro-
pria vontade magica, no espirito da carne e do sangue,
tiveram sua vontade mergulhada na rurba. que interagiu
com ela e lhes deu um espirito conforme as esséncias da
cupidez e da colera, de modo que eles buscaram apenas a
multiplicidade; por exemplo, buscaram adquirir dominios
¢ 1€1Nos.

| 1. Quando outro poder impede a rurba de avancar, ela
se enfurcce e as hostilidades [entre os dois poderes] come-
cam. E, portanto, do orgulho e da cuptdez pela multiplici-
dade que provém as guerras, que pertencem ao Mysterium
da colera.

12. Os judeus também eram assim. Deus revelou-se a
eles, mas por estarem vinculados a duas vontades, uma
parte deles ligou sua vontade a Vontade de Deus e aos seus
mandamentos, como os patriarcas € todos os santos de
Israel; a outra parte produziu com suas maos a obra da lei
¢ vinculou sua vontade a sua envenenada magia, isto €, a
cupidez, desejando apenas a multiplicidade. Sua boca era
judia, porém seu coragdo era uma prostituta babildnica, um
hipdcrita, um anticristo: proferia palavras belas e boas,
mas tinha um coragao falso e ctpido.

I3. A prostituta babilonica [a vontade prépria] também
estabeleceu-se com o anticristo [a hipocrisia] entre a cris-
tandade e entre todos os povos. Em cada povo hd, ao
mesmo tempo, dois reinos cujo espirito interior nao se
mistura, do mesmo modo que o barro e o ferro nao podem
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fazé-lo. Misturam-se quanto ao corpo, mas seus espiritos
sdo de naturezas diferentes (Daniel 2:43).

14. Por isso, quem quiser conhecer o anticristo o en-
contrara em todas as casas. Porém o pior de todos os anti-
cristos € o da prostituta coroada. Seus padrinhos no
batismo da prostitui¢ao sao os uivadores que abandonam a
Vontade una de Deus para servir as vontades multiplas,
herdar apenas a multiplicidade e engordar seu ventre ter-
restre.

I5. A outra parte, a que se vincula a Deus, abandona
sua vontade magica e dirige-se a Liberdade, isto €, a Unica
e inapreensivel Vontade de Deus. Embora a figura magica
[da vontade] deles também permanega voltada para trds e
sua vida busque pao, sua vontade nao esta no pao, mas sai
da sua [cupida] atragdo e dirige-se a Deus. Eles vivem com
sua vontade em Deus, na unidade. Sao filhos da verdadeira
magia eterna, pois o Espirito de Deus habita sua vontade ¢
lhes revela as maravilhas eternas de Deus, enquanto o es-
pirito de sua vida lhes revela as maravilhas deste mundo
[material].

16. Eles estdo livres de Babel [a confusdo] e do anti-
cristo [a hipocrisia], mesmo que estejam sentados no colo
deles, pois a verdadeira imagem de Deus € gerada no espi-
rito de sua vontade, no espirito de sua alma,



NONO TEXTO

1. Portanto, posto que ha duas magias uma na outra,
também ha dois magos que as conduzem, isto €, dois
espiritos. Um € o Espirito de Deus, no qual estd o amor
pela Unidade; o outro € o espirito da razdo, sob o qual o
demonio acoberta-se e protege-se. E ndo ha maneira me-
lhor de o homem provar-se do que prestando uma séria
alengdo ao seu desejo para ver para onde ele o impele,
pois este desejo € o seu condutor, do qual € filho. Nao
obstante, aqui [na Terra] o homem tem o poder de domi-
né-lo, quebré-lo e transforma-lo, pois ele é um mago™ e
pode fazé-lo.

2. Mas para i1sso € preciso que haja uma verdadeira se-
riedade, pois tem de subjugar o espirito astral** que o go-
verna. Para faze-lo, € necessaria uma vida sobria e calma e
urn continuo abandono a Vontade de Deus. Para subjugar
O espirito astral, nao € preciso sabedoria nem arte, mas
sobriedade de vida, ou seja, € preciso sair a todo momento
dos influxos [dos astros*’], pois os quatro elementos intro-

23. De acordo com o que diz 0 SEGUNDO TEXTO deste tratado, a
vontade é o mago e o desejo € a magia, de modo que a vontade do
bomem tem o poder de governar seu desejo e converté-lo de terrestre
ou infernal em celeste.

24. O espirito astral ou o espirito proveniente dos astros corres-
ponde a psique, que é composta pela razao discursiva, pela imaginagao
passiva e pelas emogoes.

25. Como o espirito astral ou a psique provém das forgas dos astros
v 0 semelhante age sobre o semelhante, € preciso combalté-las, pois
sd0, na melhor das hipéteses. forcas animais (o que pode servir de
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duzem continuamente o influxo das estrelas na vontade do
homem. Por isso, tornar-se filho de Deus nao é uma coisa
tdo facil; pede grande labor e que se suporte muito sofri-
mento.

3. O Anticristo [0 hipdcrita] pode, com efeito, chamar-
se de filho de Deus, mas Cristo diz: Nem todos os que di-
zem "Senhor, Senhor" entrardo no reino dos céus. Lles
dirdo: Nao expulsamos deménios e realizamos poderosas
obras em teu nome? Mas ele lhes dira: Apartai-vos d¢
mim vos que praticais a inigiiidade, eu nao vos conhego
(Mateus 7:21-23). Fizestes isso através da falsa magia e
nunca fostes conhecidos por meu Espirito e minha Vonta-
de. Em vossa figura espiritual, sois bodes, tiranos, cupidos,
orgulhosos e voluptuosos. Tinheis meu nome em vossa
boca, mas sacrificastes vosso coragdo a concupiscéncia das
volipias da carne e fostes gerados na tfurba. Tereis de ser
provados pelo Fogo e entdo cada reino recebera seu fruto.

4. Por isso, tu, belo mundo, contempla-te neste escrito
que o Fundo eterno colocou diante de ti € medita profun-
damente sobre isso. Do contrario, seras apanhado pela
turba, terds de passar com tua substidncia pelo Fogo dc
Deus e toda obra que estiver fora da Vontade de Deus
permanecera no Fogo.

5. Porém o que quer que tenha sido feito na Vontade de
Deus subsistird para a honra e gloria de Deus e para a eter-
na alegria da imagem do homem.

6. Agora, pensa no que fazes. Pois Babel ja estd em cha-
mas e comeca a arder. Ndo hd mais possibilidade alguma de

adverténcia para a maioria dos astrélogos de nossos dias). E preciso
dominar o Homem Animal e Psiquico, para que o Homem Angclico
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apagd-las; ndo ha mais remédio algum. Ela foi julgada mai;
seu reino caminha em direcdo ao seu fim. Aleluia.



APENDICE

Cosmos significa mundo ordenado e € o contrdrio de caos,
que € a absoluta e harmoniosa indiferenciagdao que existe entre
as qualidades antes da criagdo. Portanto, quando Deus cria os
Mundos e as criaturas, os estabelece dentro de uma ordem qua-
litativa e hierarquica, de modo que cada ser criado (que repre-
senla uma das qualidades, dos arquétipos e dos nomes
incriados) tem um locus € uma fung¢ao que corresponde a ele na
criagiio. Como o Mundo celeste tem sua hierarquia ascendente,
em cujo topo estdo assentados os reis e os principes angélicos,’
acima dos quais estad o Cristo, e o Mundo infernal tem uma
hierarquia descendente, em cujo fundo esta assentado Lucifer,
¢ste mundo em que vivemos, sendo reflexo dos outros dois, em
cuju interior eles se combatem, busca refletir a hierarquia as-
cendente no Império e na Monarquia, que Lucifer busca cor-
romper e transformar em tirania.

O primeiro exemplo disso foi1 Adao, criado para ser o Rei do
Mundo, mas que, tentado por Sata, separou de Deus a sua von-
tade ¢ com isso nao apenas foi tragado pela turba, mas arrastou
consigo toda a criagdio que devena govermnar.

|. Boechme chama os reis angélicos de Querubins e os principes
angélicos de Serafins. Dionisio Pseudo-Areopagita, chama, ao contri-
110, os primeiros de Serafins (que contemplam a esséncia divina) € 0s
segundos de Querubins (que se incumbem dos decretos divinos), vindo
depois os Tronos (que se extasiam com os juizos divinos e o adoram),
as Dominagdes (que emitem ordens conforme a vontade de Deus), as
Potestades (que executam as ordens), as Virtudes (que conservam o
que foi executado), os Principados (que cuidam da humanidade intei-
r3), 0s Arcanjos (que governam as nagdes) ¢ os Anjos (que velam por
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O mesmo ocorre, porém numa escala menor, quando um go-
vernante € corrupto ou se corrompe, pois a sua COrrupgao ou a
sua turba tende a se espalhar para o povo que ele governa. Por
isso, quanto mais o soberano Bem reinar num homem, mais
qualificado ele serd para governar, estabelecer a verdadeira
ordem — respeitando as diferencgas de cada um — e ajudar os
seres a retornarem a Unidade, pois nesse homem a turba, 1sto €,
a malignidade e a célera, estardo subjugadas.

Assim, toda a histéria da humanidade € regida por esse
combate entre o poder unificador legitimo, pois reflexo do
amor pelo soberano Bem e por suas criaturas, € o poder unifi-
cador ilegitimo, pois reflexo do amor por si mesmo e do de-
samor pelos outros seres. Ora € um, ora ¢ o outro que
predomina num pais ou numa civilizagdo e quando um deles
chega a atingir concretamente o poder, 0 outro passa a agir
clandestinamente. A histdria esta repleta de testemunhos dis-
so. Basta ver, entre o povo de Israel, a alternincia entre os
reis justos e sabios (Davi, Salomdo, Asa, Ezequias, Josias
etc.) e os injustos (Saul, Jerobodo, Acab, Herodes etc.); entre
os sacerdotes e escribas de Deus (Aarao, Eleazar, Esdras,
Neemias...) e os de Satands (Ofni, Finéias, Fassur, Caifas...).
Em seguida, na cristandade, também houve os reis justos ¢
santos € os tiranos, os papas que foram representantes de
Cristo e os que foram representantes do Anticristo, € 0 mesmo
ocorreu e ocorre entre todas as outras religides, entre todos oS
outros povos. No OITAVO TEXTO Boehme fala sobre isso.

Além disso, esse combate que se trava no macrocosmo (no
mundo exterior ¢ na humanidade) também se trava no micro-
cosmo (no homem), pois no interior de cada homem o Cristo ¢
o Anticristo, Deus e Satands estao num continuo combate para
nele reinar. Sua vontade é livre, cabe a ele decidir qual deles
quer Servir.



Dionysius Andreas Freher

OS PROFUNDOS PRINCIPIOS
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FIGURA I

Deus sem Natureza nem criatura alguma.

A ndo-formada Palavra na Trindade, sem Natureza al-
guma.'

Alfa e Omega, o eterno Inicio e o eterno Fim, o Primei-
ro ¢ o Ultimo.

A grande suavidade, dogura, calma etc.

Nada e Tudo. Liberdade eterna.

Abismo sem fundo, tempo ou lugar.

A calma eternidade. Mysterium Magnum sem Natureza.
Caos.”

O Espelho das Maravilhas ou o maravilhoso Olho da
Lternidade.

O primeiro temperamentum’ ou o temperamentum no
Nada: uma calma e serena habitacdo, mas sem esplendor
ou gloria alguma.

A Trindade ndo revelada, ou melhor, o insondével Ser
Tri-uno, que ndo pode ser objeto de nenhuma inteligéncia
criada.

| Frcher nos remete aqui ao capitulo 4, versiculo 3, da obra Mys-
rerium Magnum jd citada no tratado Sobre o Verdadeiro Arrependi-
menia.

2. Caos, no seu sentido primeiro, ndo € confusiao desarmonica, mas
a haninoniosa indiferenciag¢do anterior a separagio e ordenagido daquilo
que cxiste em poténcia em determinado espago ou €0isa, no €aso, no
cspago ihimitado da Sabedoria de Deus.

3. Como ji foi dito (ver nota 5 do tratado Sobre a Contemplagao
Divina), temperamentum é um termo empregado por Boehme no sen-
tido de equilibrio, harmonia.
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FIGURA 11

Os trés primeiros (Sal, Merciirio e Enxofre).*

O Triangulo na Natureza.’

A parte inferior € angustiada da Natureza.

As propriedades, qualidades ou forcas das Trevas.

A raiz do Fogo.

A roda da Natureza.

As trés propriedades, qualidades ou forgas da “mao es-
querda” ® atribuiveis ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo.

4. O Sal corresponde ao circulo |, portanto, a forga adstringente,
nagnética ¢ atrativa, que cria a Natureza ¢ € a primeira raiz da
substancialidade. O Mercurio corresponde ao circulo 2, 2 forga amar-
ga, pungente ou elétrica e expansiva, que cria a Luz, ¢ € a primeira
raiz do espirito, da mobilidade ¢ da vida. O Enxofre corresponde ao
virculo 3, a angustia ¢ ao rodopio, que cria o Fogo e a alma, a qual ¢
4 mediadora entre a substancia (o corpo) e o espirito (a vida). Essas
tres forgas, representadas pelos trés circulos, sdo. segundo Boehme, as
trés primeiras das scte forgas principiais da Natureza eterna, a saber: 1.
adstringéncia, 2. amargor, 3. angustia, 4. fogo, 5. luz, 6. som ¢ 7.
tangibilidade ou corporalidade.

5. As rés primeiras for¢as (contrativa, expansiva c rotativa),
simbaolizadas pelo tridngulo escuro, constituem o que Boehme chama
Je Natureza eterna (ou seja, a primeira ¢ tenebrosa raiz da tangibilida-
de), que € criada pelo atrativo desejo do Sem-fundo (ver Mysterium
Pansophicum, textos 3 e 4)

6. A “mdo esquerda” € o Mundo tenebroso, a Natureza eterna,
constituida pelas trés primeiras forcas: adstringencia, amargor ¢
angustia (ou contrativa, expansiva e rotativa). As trés propriedades,
qualidades ou forgas da “mdo direita”, isto é, do Mundo luminoso ¢
angelico, sdo as trés dltimas: a luz, o som e a tangibilidade ou corpo-
ralidade. A quarta, ou seja, o fogo, é a mediadora entre os outros dois
Mundos e corresponde a este mundo material temporal em que vive-
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O Mundo infernal, nas criaturas divorciadas das trés
propriedades da “mao direita”.

O contrarium daquilo que no Mundo de Luz é chamado
Virgem Séfia.’

7. A Virgem Séfia ou a Sabedoria divina € a primeira substanciali-
dade a surgir no Eterno, anteriormente 2 criagdo da tenebrosa roda du
Natureza eterna. E o tenue véu no qual Deus contempla suas idéias
antes de trazé-las 2 existéncia. E a Shekhinah, a presenga de Deus que
se manifestou no templo quando Salomao terminou de construi-lo ¢ 0
consagrou (I Reis 10-11). Salomao fala extensamente sobrc cla no
Livro da Sabedoria (ver, em especial, o capitulo 7:21-26) e no Eclesi
dstico 1:1-10. Estes dois livros s6 sdo encontrados em edigdes catol-

L ] & 1"
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FIGURA 111

A quarta propriedade da Natureza eterna.

O Fogo mégico. O Mundo de Fogo.

O primeiro principium.

A geragao da Cruz.

A forga, poténcia e poder da Natureza eterna.

A irrup¢do do Abismo ou da Liberdade eterna no Mun-
do de Trevas, quebrando e consumindo toda a forte atragao
ou contracao das Trevas.

O lugar (locus) de separacdo, situado no meio, entre
(rés e trés,” olhando, sob o raio de ag@o da primeira e terri-
vel ruptura (feita na primeira, grosseira e severa adstrin-
géncia), para o Mundo de Trevas e, sob o raio de agao da
segunda e alegre ruptura (feita na segunda, branda, aquosa
¢ subjugada adstringéncia), para o Mundo de Luz e con-
cedendo a cada um deles o que € capaz de conceder, a sa-
her; a0 Mundo de Trevas, for¢a, poder, terror etc; ao Mun-
do de Luz, porém, luz, esplendor, brilho e gloria.

8. Entre as trés primeiras e as trés ultimas propriedades da Nature-
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FIGURA IV

As trés exaltadas, tinturadas (tingidas) ou transmutadas
propriedades da “mao direita”.’

O Reino de amor, luz e gléria.

O segundo principium.

O segundo temperamentum ou o temperamentum na
substancialidade. "

A Trindade revelada, que s6 agora pode ser objeto da
inteligéncia criada.

IFelicidade. Sabedoria. Tintura.

Y. As trés propriedades, qualidades ou forgas da “mao esquerda”
encontram-se aqui, na “mao direita”, conjugadas ¢ abrandadas pelas
tr¢s propriedades contrdrias a elas. No circulo 5, o da luz e do amor,
representado por Vénus, estd subjugada a terceira propriedade, a an-
gustia, representada por Marte. No circulo 6, o do som, representado
por Jupiter, csta subjugada a segunda propriedade, o amargor (a pun-
géncia ou 0 movimento expansivo), representado por Mercurio. No
circulo 7, corrcspondente a corporalidade, representada pela Lua,
esta subjugada a primeira propriedade, a adstringéncia (o magnetis-
mo ou 0 movimento contrativo), representada por Saturno.

10. O primeiro temperamentum (ou harmonia) € encontrado em
Deus antes de Ele se dirigir a manifestago, antes da criagio da Natu-
reza eterna (ver Figura I). O segundo € encontrado aqui, no Mundo de
Luz. no Mundo angélico, quando a luta das propriedades ou forgas ¢
lransmutada em amor recinroco e uma nova harmonia é encontrada.
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FIGURA YV

As quatro primeiras figuras servem, de algum modo,
para ilustrar (conforme a profunda e maravilhosa revelagdo
do Espirito divino concedida a Jacob Boehme) a criagao
da Natureza eterna, que tem um inicio sem inicio ¢ um fim
sem fim.

A quinta figura mostra que a grande Residéncia real ou
a divina Habitacdo de gléria de Deus Pai, Deus Filho e
Deus Espirito Santo,'" foi imediatamente preenchida por
incontaveis habitantes, sendo todos eles gloriosas chamas
e Fogo, todos filhos de Deus e todos espiritos ministeri-
ats, divididos em trés reinos (cada um deles ocupando ta-
manha extensdo que, embora ndo seja infinita, nenhum
hmite pode ser vislumbrado) conforme o santo nimero trés.
Entretanto, s6 sabemos os nomes dos reis de dois deles:
Miguel e Uriel, porque somente os reinos e as legioes destes
permaneceram na Luz.

1. O scgundo principium, o Mundo de Luz, cujas irrupgio e



onstituigdo foram mostradas na figura anterior.




FIGURA VI

Aqui, um dos trés reis angélicos, inclusive o mais glori-
aso dentre eles (uma vez que era a representagao criada de
Deus Filho), praticou um ato de grande traicao e rebeldia,
a saber: permitiu que o tenebroso e orgulhoso espirito de
sua vontade fosse tomado por uma falsa magia (ou desejo),
sem que tivesse nenhum motivo exterior para isso. Ele
voou de seu proprio centrum'* as alturas, acima de Deus e
de todas as legides do céu, a fim de ser ele proprio Tudo
em Tudo. Porém, tendo sido enfrentado e lancado para
hiixo, caiu, através do Fogo, nas Trevas eternas. La ele
reina poderosamente sobre suas proprias legioes. Mas, na
rcalidade, ndo passa de um pobre prisioneiro € de um in-
fame executor da célera de Deus.

Agora podemos perfeitamente repreendé-lo e perguntar-
lhe: “Como caiste do céu, 6 Lucifer, filho da manha?”
Uma resposta profunda, minuciosa, clara, especifica e cir-
cunstancial — ocultada por ele desde o surgimento deste
mundo material — ¢é dada a esta pergunta na Aurora,"”
para sua vergonha e confusao eternas.

- m—

[2. Isto ¢, do lugar (Jocus) em que e do qual fora criado, que lhe
fora destinado desde toda eternidade pela Sabedoria divina.

e



153, Na Aurora Nascente, primeiro Hvro €scrito por boenime.




FIGURA VII

Quando, devido a sua rebelido, Licifer levou toda a
extensdo de seu reino a tamanha desolagdo que, como
Moisés relata, ela passou a ser sem forma e vazia, e havia
rrevas sobre a face do abismo (Génesis 1:2), toda essa
regido foi, com justiga, retirada de seu dominio. Foi trans-
formada de tal maneira que, assumindo uma existéncia
temporal, de nada mais pdde lhe servir.

E quando, em seis dias, ela foi totalmente recriada me-
diante os seis espiritos (propriedades ou forgas) da Nature-
za eterna e nada mais lhe faltava, exceto um principe e
dominador para substituir aquele que havia abandonado
sua habitacdo na Luz, entdo Addo foi criado, por meio do
Verbum Fiat,'" como imagem e semelhanga de Deus:
como um resumo ou compéndio de todo o Universo.

14, O Verbum Fiat (ou o “faga-se” divino, a injungao criadora de
Deus) é o Verbo eterno conjugado com a primeira propriedade ou



lor¢a da Natureza eterna, a adstringencia (a [orga contrativa).




FIGURA VIII

Embora Addo tivesse sido criado num estado de ino-
céncia, pureza, integridade e perfeicdo, ndo foi capaz de
permanecer no cume dessa perfeicao, para o qual fora de-
signado e no qual seria estabelecido se tivesse suportado
sua prova.

Tal prova era absolutamente necessaria, pois havia trés
coisas que clamavam por Addo. Embora elas estivessem
num perfeito temperamentum (equilibrio, harmonia) em
seu interior, ndo o estavam fora dele, pois Lucifer havia
aberto uma fenda pela qual penetrou ali.

As trés coisas eram: A Sofia, acima dele, chamada na
Escritura de sua companheira e mulher de sua mocidade
(Malaquias 2:14); Satanas, abaixo dele, que criou uma raiz
(cnebrosa no inicio sem inicio da Natureza eterna; o Espi-
rito deste Mundo (o Spiritus mundi), ao seu redor. Nisso
reside o fundamento da necessidade da tentagao de
Adio."”

Naquele momento, o diabo, embora nao estivesse lon-
ge, niio se aproximou, e a Arvore do conhecimento do bem
¢ do mal ainda ndo se revelara. Isso sO ocorreu posterior-

15. Era necessdrio que cle fosse posto a prova pois, embora em seu
interior os trés Mundos (ou os trés principia) estivessem num perfeito
equilibrio, em seu exterior ndo o estavam, devido a a¢ao de Lucifer.
Visto que Adao tinha de governar o Mundo exterior (0 lerceiro princi-
pium), a fim de ajudar Deus a resgati-lo e reconduzi-lo a perfeita
harmonia, era necessdrio que antes fosse provado pelas forgas ali pre-
sentes, para entdo, se tivesse suportado as investidas da rurba sem se
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mente, como resultado da hesitacdo (ou perturbacdo) de

Adao e de seu desleal procedimento para com a mulher de
sua mocidade (a Séfia).'

16. Somente depois de ter fracassado na primeira prova, ao ser se-
duzido pelo Espirito deste Mundo material (o Spiritus mundi), quando
foi tomado pelo sono, é que Addo — apés ter perdido seu glorioso
corpo andrégino (androginia que cra fruto de sua unido com a Sofia) €
ter sido separado em homem e mulher — foi tentado pelo diabo por
meio da mulher.






FIGURA IX

Aqui estd o pobre Adao, despojado de toda sua felici-
dade e gloria originais, tendo perdido tudo quanto havia de
bom e desejavel, tanto nele como ao redor dele. Jaz como
morto, no circulo mais exterior do Espirito deste Mundo.

A Sofia renunciou a ele. Ou melhor, foi ele que, tendo
procedido deslealmente, renunciou a ela e provocou, com
18$0, a dissolugdo da santa alianga do casamento que havia
entre eles.

Esta, agora, todo em trevas, encontra-se abaixo da pro-
pria terra, que deveria ser governada por ele. Todas as es-
irelas lancam suas forgas sobre ele, dentre as quais até
mesmo a melhor ndo passa de morte e veneno para a vida
para a qual fora criado, sé6 podendo ele esperar que, a
qualquer momento, seja puxado ainda mais para baixo, em
dire¢do ao ventre de Satanas.

Eis 0 estado e a condi¢do em que ele se encontrava de-
pois de sua transgressdo, ' antes de ter ouvido a gratuita
Palavra da gracga, na promessa de que a semente (ou a des-
vendéncia) da mulher haveria de esmagar a cabeca da ser-
pente (Génesis 3:15)

I'7. Depois de ter fracassado também na segunda prova, ao comer
do fruto da Arvore do conhecimento do bem e do mal. Devido a essa
segunda queda, ele ganhou um corpo de carne, como 0 que temos
hoje, com intestinos e orgios reprodutores, os quais, mesmo depois dc
Sua primeira queda, ele ainda ndo tinha e dos quais tampouco precisa-
va, pois ainda podia comer dos frutos de pura forga divina das outras
drvores que havia no Jardim do Eden e gerar sua descendéncia com
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FIGURA X

Aqui, Adao, através da Palavra da graga entesourada
em Seu COl‘a(;ﬁﬂ,lE cujo nome € JESUS, é elevado nova-
mente, podendo entdo permanecer acima do globo terres-
tre, na base do tridngulo igneo (A) — que é um excelente
emblema de sua alma —, tendo o Santo Nome JESUS aci-
ma dele, no topo do tridngulo aquoso (V)."”

E esses dois triangulos, que na queda de Adao divorcia-
ram-se um do outro, tocam-se de novo — embora. no ini-
(10, apenas num ponto —, de modo que o desejo da alma
possa puxar para baixo, em dire¢do a ela, o V [a Séfia], e o
Santo Nome possa puxar cada vez mais para cima, em
direcdo a Ele, o A [a alma], até que os dois formem um
perfeito hexagrama (%), o mais significativo carater em
todo o Universo, pois s6 entao a obra de regeneracac do
homem e a sua reunido com a So6fia serao completadas.

E ainda que durante esta vida mortal o homem ndo possa
alcancar a perfei¢do plena, pode alcan¢a-la no Homem interi-
or, pois 0 que quer que pareca ser um obstdculo a essa meta
(ndo excetuando nem mesmo o pecado!), tem de cooperar
pura o bem daquele que ama a Deus (Romanos 8:28).

Louvado seja o Seu Tri-uno, Santo, Santo, Santo Nome,
neste tempo e por toda a eternidade!

18. Quando Deus fez a promessa de que a descendéncia da mulher
esmagaria a cabega da serpente, a forga ¢ a virtude de Sua Palavra
cterna (Sua Luz e Seu Filho) avivaram e iluminaram novamente a alma
de Adao, tirando-a da absoluta privagdo em que caira ¢ da qual ndo
poderia sair sem a intervegdo divina.
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FIGURA XI

Nesta figura, Adao aparece no mesmo lugar que na an-
terior, mas em unidao com Cristo, referindo-se a pessoa de
Jesus Cristo, o segundo Addo, que se revestiu de um corpo
terrestre como 0 nosso. Isso mostra a absoluta necessidade
de Sua santa encarnacao e de Seu imaculado sacrificio por
toda a humanidade, pois sem eles a Grande Obra de nossa
regeneracao, de nossa reunificagdo com a Soéfia, ndo pode-
ria ser levada a perfeigao.

Em Sua encarnagdo, Ele tornou a trazer & humanidade
-— Imas, a principio, apenas em sua propria pessoa humana
-— 0 hexagrama (®), o mais significativo carater, que fora
perdido pelo primeiro Addo. Contudo, enquanto Ele estava
na Terra, como um homem em tudo semeclhante a nos,
cxceto quanto ao pecado, esse cardter ndo era visivel exte-
riormente em Sua pessoa.

Portanto, Ele, e somente Ele, era capaz de ir a morte por
nos e com ela matar a morte, de, ao passar por €la, quebrar
o gancho e o ferrdo de Satands, de entrar em seu tenebroso
territério e atravessd-lo, de esmagar a cabega da serpente ¢
de ascender as alturas para tomar posse de seu trono, cum-
prindo assim a profecia de Miquéias, traduzida por Lutero
de maneira muito significativa como: Es wird ein Dur-
chbrecher fur ihnen herauf fahren; por Arias Montanos
como: Ascendit Effractor; pela vulgata como: Pandens iter
ante eos;, pela versdo inglesa como: The Breaker is cone
up before them, e em portugués como: Ird a sua frente

aquele que fez a brecha ou O que faz a brecha sobe a
frente delee (NMianiéiae 2:13)
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FIGURA XII

Desde o tempo em que esse Triunfador profetizado por
Miquéias veio diante de nos, a porta tem permanecido
aberta para que os filhos do primeiro Adao possam segui-
lo e entrar no Paraiso; o que nao podia ser feito por ne-
nhuma alma antes dessa €poca.

As almas santas anteriores e posteriores ao diluvio, que
viveram segundo os ditames da Palavra eterna entesourada
em seus coragdes, podiam, quando de sua partida deste
mundo, ir apenas até a porta do Paraiso,”’ mas a nenhuma
foi permitido entrar até que o primeiro dentre os nascidos
da morte tivesse entrado al.

Todavia, ainda hoje existem grandes diferengas entre as
almas que partem deste mundo: depende do estado e con-
dicio em que nelas se encontrar o significativo carater %,
de que se falou anteriormente. Pois as almas que durante
esta vida o alcancaram em sua perfeicao, i1sto €, que se
revestiram aqui da substancialidade celeste de Jesus Crls-
to, ndo encontrardo obstaculo algum em sua passagem.”
Aquelas nas quais esse carater se apresentar Com maiores

201 Isto ¢, as almas dos justos entrc 0s hebreus ¢ todos os outros
povos s¢ podiam entrar no Paraiso Terrestre (correspondente a condi-
¢do de Adio apds sua primeira queda), simbolicamente localizado
afém dos sete niveis do Purgatorio, mas ndo no Paraiso Celeste (cor-
respondente 4 condigiao do Addo arquetipico primordial).

21. Portanto, entram no Paraiso Celeste; mas mesmo cntre clas ha
cnormes diferencas, pois ha indmeros graus de regencragio ¢ ilumina-
cav, correspondentes, simbolicamente, a scte ou dez céus (ver A Divi-
nua Comédia de Dante) ¢ suas subdivisdes. Como diz o apéstolo Paulo

em | Corintios 15:41-42: Na ressurrei¢cdo, um diferird do outro em
olaria cama s Col ot I ey e ae potrolae
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ou menores imperfeigdes, se depararao com maiores ou
menores obsticulos.”® E aquelas nas quais ele nio for ab-
solutamente encontrado, ndo poderdo ir além do Tridngulo
da Natureza.”? é, bom seria se nao houvesse nenhuma
alma nesta ultima condigao!

22. Entram, portanto, no que é chamado Purgatorio, em niveis mais
ou menos elevados (niveis estes, correspondentes aos sete planetas),
de acordo com seu grau de imperfei¢ao, e levardo um tempo maior ou
menor para ascender ao grau do Paraiso Terrestre. E assim como cntre
o Purgatério e os sete ou dez céus do Paraiso Celeste, hda o Paraiso
Terrestre, assim também hd, entre o Inferno e o Purgatério, o Limbo e
o Antepurgatdrio, nos quais, scgundo J. G. Gichtel, ndo existe angus-
tia, nem trevas, nem luzes, mas apenas um crepusculo (A Senda do
Homem Celeste, cap. 2:129, Editora Polar).

23. O Tridngulo da Natureza ¢, neste caso, o Inferno. Em Deus,
esse tridngulo, ou as trés primeiras for¢as da Natureza (ver Figura II),
nio existe sozinho, mas é continuamente penetrado pelo tridngulo da
“mio direita” e transmutado no Mundo de Luz ou Paraiso. Porém, s¢ a
alma (A), que é uma centelha divina imortal, parte deste mundo total-
mente desprovida do tridngulo da Séfia (V), entra, com consciéncia.
no Mundo tenebroso do Tridngulo da Natureza. Vale lembrar que 0
Parafso, o Purgatdrio ¢ o Inferno ndo sdo lugares exteriores para 05
quais 2 alma vai, mas estdo na prépria alma: so estados de sua exis-
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FIGURA XIII

Quando a hierarquia (ou legido) do terceiro reino, que
foi destruida e devastada por Lucifer, tiver o nimero de
seus habitantes completamente preenchido de novo, mas
agora com os descendentes de Adao, entao o bem e o mal
scrao separados, o tempo nao mais existira € Deus sera
Tudo em Tudo.

Entao essa terceira hierarquia, que por sélidas razoes
foi até agora representada como inferior as de Miguel ¢
Uriel, serd novamente superior a elas e ocupara o lugar
supremo. Pois o Rei Jesus Cristo, sendo o esplendor da
Gloria de Deus Pai € a exata imagem de Sua Pessoa, so-
brepuja todos os anjos, € como herdou um nome mais ex-
celso do que o de todos eles ¢ Deus jamais disse a nenhum
deles: Assenta-te a minha direita, até que eu ponha todos
os teus inimigos por escabelo dos teus pés (Hebreus 1:13 e
Saimos 103:26), todos devem adora-lo.

Por extensao, todos os Seus suditos em Sua hierarquia
também sobrepujam todos os santos anjos, pols $Sao 1ma-
gens completas de Deus: foram manifestados em todos os
tres principia (ou nos trés Mundos), enquanto que os san-
tos anjos, embora também sejam un.:tgem Dele, foram
manifestados apenas em dois principia.” * Por isso eles
lambém se distinguem dos anjos pelo peculiar cardter XX,
que nao fo1 inventado pela eépﬂculagﬁn humana, mas es-
¢rito no livro da Natureza pelo dedo de Deus ¢ indica ndo

RS

24 Pois os seres humanos tém em sua constitui¢io 1) o Tridngulo
da Natureza ou 0 Mundo de Trevas (primeiro principium); 2) o Mun-
do dc Luz (segundo principium) c¢ 3) cstc Mundo material temporal
(terceiro principium), enquanto os anjos soO tém os dois primeiros.
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apenas a criagao deste terceiro principium em seis dias,
mas também a nova unido do decaido e divorciado Adao
com a divina Virgem Sofia.

Aos que tém uma natureza mais proxima da dos ani-
mais deste mundo do que da humana, nada disso deve ser
dito, nem coisas semelhantes, pois elas sdo espirituais e
devem ser compreendidas espiritualmente.



3 e
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SOBRE A ANALOGIA
ENTRE A OBRA FILOSOFAL
E O PROCESSO DA REDENCAO
DO HOMEM ATRAVES DE JESUS CRISTO

— SEGUNDO AS OBRAS DE JACOB BOEHME —




Se o homem ndo entende sua prépria natureza corrom-
pida nem a maldigdo sob a qual ele conseqiientemente
vive, ndo pode entender a natureza nem a maldi¢do da
Terra ¢ muito menos pretender resgatar alguma matéria
dessa maldigﬁo,l isto €, ser o instrumento de sua liberta-
¢d0, no que se resume o trabalho do verdadeiro artista.”

Enquanto Addo permaneceu na pura inocéncia paradi-
siaca, a Palavra eterna, o Poder da Vida, era sua condutora
¢ 0 governava. Sua vida ardia como uma clara chama, era
alimentada pelo puro espirito da substancialidade divina ¢
pela dgua da vida eterna gerada no Mundo angélico, pro-
duzindo, assim, uma luz clara e gloriosa.

[Imediatamente apds a queda do homem, Deus disse a
serpente: Porei inimizade entre ti e a mulher, entre a tua
seinente e a semente dela. A semente da mulher esmagarad
tua cabega e tu lhe ferirds o calcanhar (Génesis 3:15). Al
reside a Pedra dos Filésofos ou a Tintura, pois embora

I. No caso da Grande Obra alquimica, cuja meta exterior € trans-
forinar os metais vis, impuros e terrestres em nobres, puros € celestes.

2. Artista, qualificativo dado ao verdadeiro alquimista, aquele clei-
o por Deus a se engajar na transmutagdao metdlica, também qualifica-
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isso diga respeito em primeiro lugar ao homem, diz res-
peito, em seguida, a totalidade da criagao. A fratura da
cabeca da serpente se realiza espiritual e corporalmente,
isto €, tanto na alma como na natureza, e ainda que em
graus diferentes, num processo paralelo.

A picada da serpente € o Fogo colérico ¢ a semente
da mulher € o Fogo luminoso e amoroso. Ambos estao
presentes em todas as coisas. Devido a queda, o primeiro
predomina na natureza exterior; por isso, o segundo deve
ser trazido a tona, de modo que seu brilho possa irrom-
per da colera e subjuga-la, permitindo que esta exerga
sua verdadeira funcgao natural de serva da luz, para que
assim nao mais s¢ oponham um ao outro, mas através da
luz ¢ do amor sejam introduzidos de novo na harmonia
do Paraiso.

Quando o tenebroso mercuario envenenado® ¢ tinturado
[ou tingido] dessa maneira, sua morte angustiada é trans-
formada numa vida triunfante e seu anterior desejo tene-
broso ¢ transformado num desejo luminoso e amoroso que
¢ capaz de produzir uma substancialidade pura, amorosa €
luminosa, ou seja, € capaz de produzir um corpo celeste a
partir de um corpo terrestre.

Numa descri¢do sumdria, a totalidade da Obra consiste
em fazer de duas substdncias uma, como eram na origem.
Uma matéria celeste ¢ uma terrestre devem ser unidas ¢
clevadas a uma qualidade celeste: a Terra deve ser interio-
rizada e o Céu exteriorizado. E o mercirio que est4 dentro
da matéria que faz tudo isso. O artista nao deve tentar
fazé-lo, porque nao pode; deve apenas preparar a matéria da

3. Como csti descrito na nota 4 do tratado anterior, o mercurio cor-
responde a for¢a expansiva, que ¢ a primeira raiz da mobilidade ¢ da
vida. Com a queda do homem scu mercirio ou sua vida, ¢ a de tudo o



que existe neste mundo visivel, cnvencnou-se ¢ cntrevou-se.
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maneira requerida e deixar que a Obra seja feita pelo arti-
fice que ja est4 nela [o mercirio]. Contudo, lhe sfo indis-
pensdveis o entendimento e a fé, pois seu trabalho € nada
menos que redimir uma matéria da maldi¢@o e tird-la da
morte, coisa que nunca pode ser feita por alguém cujo
entendimento e vida interior também estejam mortos.

Quando dois outros pré-requisitos forem encontrados
no artista, 1%) um entendimento pritico do processo por
meio de sua prépria regeneragdo e 2%) um chamado divino
para empreender tal Obra [a Obra metdlica),” duas outras
qualidades lhe serdo requeridas em seguida, quando for
miciar sua Obra.

Para enuncia-las, Boehme utiliza a pariabola contada
por Nosso Senhor a respeito do homem que desceu de Je-
rusalém a Jericd, sendo, no percurso, roubado e ferido por
ladrdes (Mateus 22:34-40). Diz que o artista deve verda-
deiramente se revestir da figura do misericordioso sama-
ritano: deve, em primeiro lugar, ter a mesma vontade dele,
1sto €, ter como unico desejo curar aquele que esta terido;
em segundo lugar, deve ter os mesmos olhos dele, a fim
de poder enxergar o corpo ferido que deverd curar. Isso

4. Um dos pré-requisitos bdsicos para que scja possivel obter al-
gum sucesso na Obra exterior é ter anteriormente alcangado um alto
grau na Obra interior, pois o processo da regeneragao metdlica e o da
regencracio interior sdo em tudo andlogos, de modo que apos ter rea-
lizado ¢ compreendido profundamente o segundo. podera realizar ¢
compreender muito mais facilmente o primeiro. Todavia, 1sso ndo
basta para se aventurar na Obra exterior, pois para fazé-lo ¢ necessdrio
um chamado particular de Deus. Nem todos os regenerados foram ou
serdo chamados a trabalhar no laboratério alquimico. O proprio Bo-
chme afirma nunca té-lo feito, embora conhecessc e compreendesse
perfeitamente o processo, tendo, inclusive, a partir dc uma revelagdo

divina acorite i Lvura cnbra acen ascetintay intitnlado A4 A cermnatura dav
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nao € facil, pois devido & grande corrupgao em que esse
corpo [ou essa matéria] se encontra, € muito dificil enxer-
ga-lo. E necessédrio que tenha os olhos do samaritano des-
de o inicio, pois terd de escolher a matéria apropriada para
essa Obra Filosofal, matéria essa que Boehme descreve
parabolicamente como sendo andloga a um mau filho que
saiu da casa dos pais, desejando estar exclusivamente
voltado para si, subsistindo apenas em seu proprio fundo
(grund).’

A matéria-prima deve ser procurada em Saturno® (tanto
na Natureza eterna como na natureza temporal), cujo inte-
rior o artista deve perscrutar com olhos atentos € pene-
trantes, pois por causa da forte contragao da adstringén-
cia [Saturno], a célera de Deus encerrou-a na camara da
morte. Nao que a tenha transformado em Saturno, mas a
mantém aprisionada na morte saturnina, isto €, na primei-
ra qualidade [ou propriedade]: a adstringéncia,” que é
fria, 4spera ¢ tenebrosa. A forte contragao da adstringén-
cia ¢ chamada de grande siléncio na morte, pois ainda nao
ha movimento algum de vida em seu interior. Quando a
matéria apropriada for encontrada em Saturno, o artista
deve iniciar o trabalho, considerando e seguindo o proces-
so que Deus utilizou na redengao e restauragao da huma-
nidade através de Jesus Cristo, desde sua concepgao e
nascimento até sua ressurrei¢ao e ascensao. Fazendo 1sso,
haverd de se deparar com a alegre festa de Pentecostes,
pois encontrard na natureza exterior a Tintura desejada,

5. Isto é, desejou separar-se da Palavra divina para subsistir indc-
pendentemente dela, cm sua propria egoidade ou individualidade.

6. Que, entre os metais, corresponde ao chumbo.

7 Correspondente a Saturno centre os planetas ¢ ao chumbo entre



08 metais.

S_UBRE A ANALOGIA 155

capaz de ir em diregdo a° tintura santa e espiritual. Dotado
desta, Sdo Pedro pode tinturar trés mil almas de uma s6
vez em seu primeiro sermao publico (Atos 2).

Quando o mercurio humano (a palavra proferida, a vida
humana) foi infectado e envenenado pela serpente e, devi-
do a sua falsidade, foi privado da Luz, Deus ndo rejeitou a
humanidade de modo a aniquild-la e a criar um outro
Adao; nao, Ele restaurou o que havia sido espoliado. Fez
isso ndo através de coisas exteriores que antes a humani-
dade ndo tinha, mas através do mesmo santo e divino Es-
pirito que a principio fora soprado em Adao para fazer
dele imagem e semelhanca de Deus. Ele tornou a introdu-
zi-lo na envenenada humanidade, suscitando assim uma
boa, certa e s6lida disposi¢do para a regeneragao.

A restauracdo atingiu a mais alta realizacao na imacu-
lada concepcdo de Jesus Cristo, pois ai ocorreu uma con-
juncgdo entre o Falar eterno e a palavra proferida (o
mercurio, a vida humana), que fora envenenada no ho-
mem caido e estava plena de egoismo, de vontade propria.

Essa conjun¢do € a primeira coisa que um artista deve
considerar e avaliar. Deve agir de acordo com ecla e nao
levar sua matéria ao fogo sem antes té-la alcancado, do
contrario trabalhard em vio e se expord, ao ridiculo. O ar-
tistu deve saber que a tendéncia a perfei¢ao nao deve ser
trazida por ele do exterior & sua matéria, mas jd se encon-
tra no interior dela. Todavia, a vontade dele tem de ser
capaz de conjugar-se com a Vontade divina para entao,
com sua vontade renovada ou tinturada, que € a sua santa
fé, manipular sua matéria, fazendo com que assim a von-
tade pela perfei¢do que jaz nela silenciosa e imovel possa
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ser movida e levada a conjugar-se com a vontade dele e
com a Vontade divina,” de modo que essa Vontade divina
possa encontrar e abencgoar a vontade exterior da matéria
que entdo se dirige ao interior, isto €, que vai da corrupgao
em direcao ao amor e a misericordia de Deus.

O artista deve pensar profundamente nesse ponto, deve
fazer dele seu continuo objeto de estudo e pratica, pois 0
batismo filoséfico consiste nisso.'” A partir dai ele se tor-
na habilitado a batizar verdadeira e corretamente, posto
que deve batizar sua matéria nao apenas com a agua exte-
rior, mas também com aquela do Mundo interior.

O deserto onde se da a tentacao €, na Obra filoséfica, o
corpo exterior, terrestre, seco, desolado e estéril, onde o
mercurio, ou 0 menino, nao € capaz de conirontar o de-
monio, a menos que recorra a Virgem e seja auxiliado por
ela. Por 1sso, deve unir-se a ela de modo a lancar sua
vontade e seu desejo no amor dela e comer de seu pao.
Nao deve comer do pao de sua propria qualidade natu-
ral,” mas fazer como Cristo Nosso Senhor, que durante
todos 0s quarenta dias de sua tentagao comeu apenas da
Palavra eternamente falante ¢ ndo quis comer do pao que
poderia ter feito das pedras. Tudo 1sso quer dizer tao so-

9. Portanto, para que a vontade dele possa ser capaz dec unir-sec com
a Vontade divina, a fim de conjuga-la com a vontade de perfeicdo quc
jaz imével na matéria, num processo andlogo a conjugagao que se deu
entre 0 Falar ou Verbo cterno de Deus ¢ a caida vida humana por meio
de Jesus Cristo, ¢ necessdrio que ji seja um homem regenerado, isto €,
que tenha nascido de novo do alto.

10. Nessa conversdo ou nesse retorno da vontade exterior em dire-
¢ao a interior, desejando sair da corrup¢io ¢ cntrar no amor ¢ na misc-
ricordia de Dcus. Na Obra interior essa conversio € o inicio da Via

) - i o w™ T
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mente que o mercurio deve admitir receber a Tintura ce-
leste em sua envenenada qualidade e aceitar que a cabeca
da serpente — a propriedade ignea e colérica — seja cs-
magada nele.'” Se nio fizer isso, 0 deménio prevalecerd e
0 mantera preso no mesmo estado em que se encontrava
antes, quando estava separado de sua Virgem."

O artista deve tomar cuidado para ndo deixar o demé-
nio tentador'* ser muito furioso e colérico; mas por outro
lado, também nao deve ser muito fraco ou impotente, pois
do contrario o merctrio'” ndo seré suficientemente ataca-
do por ele e podera entdao, como um lobo faminto, tragar
seu batismo, retornar a sua propria qualidade ou proprie-
dade colérica e continuar sendo a mesma coisa venenosa
que era antes.

Ao final dos quarenta dias, quando o demoénio tiver es-
gotado todas as tentacOes, terd de afastar-se do Senhor
Cristo e os anjos virdo e o servirdo. O artista deve prestar
muita atencdo nisso, pois ele préprio serd provado e, de-
pendendo desse sinal, podera saber de maneira infalivel se

12. Isto €, deve aceitar que seu ego ou sua vontade propria morra,
para que sua Virgem ou sua natureza celeste, totalmente submissa a
Vontade do Pai, possa nascer.

13. O processo da Grande Obra Filosofal divide-se em trés ctapas
fundamentais, chamadas de Obra em Negro, Obra em Branco e Obra
em Vermelho (coroadas por uma quarta, a Obra em Dourado). Como
sempre, cada uma delas tem uma correspondéncia precisa com ctapas
do processo da regeneragdo interior, chamadas, respectivamente, pela
Tradig¢do cristd, de Via Purgativa, Via Iluminativa e Via Unitiva. Se-
gundo a descrigiio de Freher, a etapa da Grande Obra que corresponde
a0s quarenta dias de Cristo no deserto € a Obra em Negro, analoga a
Via Purgativa interior, que Sdo Jodo da Cruz chama de primeira noite
cscura da alma.

14 %¥ . - - L] v q
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esta pronto para realizar tal Obra e se € digno ou nao dela.
Se, conforme o processo de Cristo, ao final dos quarenta
dias os anjos nao aparecerem, pode concluir que nao al-
cangou O SUcesso € que seu igneo mercurio masculino'®
ainda ndo se encontra na devida unido Interna com o
aquoso mercurio feminino,” mas ainda tem a mesma
qualidade colérica de antes, e que, portanto, o demonio
tentador prevaleceu. Todavia, se vir o sinal dos anjos,
deve alegrar-se e estar certo de que 0 noivo uniu-se a sua
noiva'® e ela a ele e que sua Obra prospera.

Logo em seguida a tentagdo e a vitdria sobre o demo-

? 0 Senhor Cristo comecou seu oficio piblico, nao
apenas pregando a Verdade, repreendendo e instruindo o
povo, mas também realizando muitos atos milagrosos e
espantosos através de todas as propriedades da Natureza, a
saber: em Saturno, ressuscitou mortos; na Lua, transmutou
dgua em vinho e com cinco pées alimentou cinco mil ho-
mens; em Jupiter, fez de simples e ignorantes pescadores
os mais sabios e inteligentes apéstolos; em Mercirio, fez
surdos ouvirem, mudos falarem e curou os leprosos; em
Marte, expulsou demonios dos possessos; em Venus,
amou seus irmaos e irmds e por eles entregou livremente
sua vida a morte.

A sétima propriedade, que € o Sol, encontra-se no meio,
unindo trés e trés, e nio é mencionada aqui pois diz respeito
a plena perfeicdo,” que s6 foi alcangada quando ele se

16. Sua natureza terrestre ou sua vida natural.

17. Sua natureza celeste ou sua vida sobrenatural.

18. Isto €, que a natureza terrestre uniu-se a celeste.

19. A vontade propria, natural.

20. Cnrn 0 aparecnmenm dus anjﬂs e o inicio do oficio piblico de
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ergueu da morte, ascendeu ao Céu e derramou o Santo Es-
pirito tinturador no dia de Pentecostes.

O artista deve perceber claramente que ha uma verda-
deira e exata correspondéncia de todas essas etapas na
Obra filoso6fica, pois se os quarenta dias de tentagdo ter-
minam de maneira feliz, vera que em Saturno o merctrio
ergue-se da morte a partir da mesma substdncia morta em
que estava encerrado antes; na Lua, vera que ele
[mercario] alimenta e nutre essa substancia (embora exte-
riormente nada esteja preparado para que ela possa ser
alimentada e nutrida por ele) e a 4gua morta é sublimada e
convertida em vinho, tornando-se assim composta de uma
unido entre uma virtude (ou propriedade) ignea e uma
aquosa; em Jupiter, vera cada um dos quatro elementos
em si mesmos, Com suas cores, Como O arco-iris sobre o
qual Cristo se assentara para exercer o julgamento do
mercurio proferido (pois o amigavel Jupiter revela sua
propriedade ou qualidade de maneira semelhante a que, no
devido tempo, sera empregada por Deus para transformar
este mundo e transmuté-lo no Paraiso), a fim de que o ar-
tista se maravilhe com essa semelhan¢ca com o arco-iris €
perceba que a Sabedoria de Deus joga e se deleita ali,
como num alegre jogo; em Merciurio, verda o Céu separar-
se da Terra, tornar a precipitar-se sobre ela, fazendo com
que ela adquira sua prépria cor, e 0 Mercurio purificar a
matéria; em Marte, verd Jupiter, no mercurio, fazer com
(jue a matéria expila uma fumaga negra, que sera coagula-
da na chaminé do forno alquimico como fuligem, a qual €
a venenosa fome que ha no mercurio, justamente compa-
rave! ao demdnio, uma vez que tem em sua natureza as
qualidades ou propriedades do demonio.

Logo apos esse negro demonio ser expelido da matéria,



O artista deve vislumbrar Vénus em sua virgindade com
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grande beleza e gléria,”' o que é um delicado emblema do
amor de Cristo.

Quando esse belo emblema aparece, o artista se alegra,
pensa que a Obra estd terminada € que tem o tesouro do
mundo. Todavia, sofrerd um grande desapontamento, pois
se 0 colocar a prova, vera que nao passa de Vénus, que
ainda € uma mulher e ndo uma pura Virgem masculina
com ambas tinturas unidas numa.”* Assim como Cristo
realizou feitos maravilhosos através de sua humanidade,
embora ainda ndo tivesse alcangcado a plena perfeigao —
pois seu corpo humano nao podia ser glorificado e muito
menos derramar o Espirito Santo sem antes passar pela
grande célera de Deus, pela morte e pelo Inferno —, as-
sim também, na Obra filos6fica, embora ocorram todas
essas gloriosas manifestacdes nas propriedades da nature-
za, a Tintura universal ainda ndo se encontra fixa nem
manifesta. Tudo o que foi visto até entdo € transitorio e
para alcangar a fixacdo e manifestagdo plenas da Obra, a
maior parte do trabalho ainda esta por fazer.™

Todas as sete propriedades tém de se tornar totalmen-
te puras e cristalinas, antes de poderem ser paradisiacas.

21. Neste caso, Vénus representa a Virgem, a natureza ou dgua
celeste, 0 novo nascimento, o comego da Obra em Branco e da Via
[luminativa.

22. Isto ¢, verd que a natureza celeste de Luz e Amor € apenas um
puro espirito que ainda pode sc evolar e deixar a Obra inacabada, pois
nio esti encarnada e ainda nao se casou com a Tintura masculina.
Ver4, além disso, que precisar4 ser fixada num corpo incorruptivel que
ainda ndo cxiste, pois terd de ser extraido das propriedades coléricas
que ainda nio foram completa e definitivamente transmutadas.

23. Pois, como vimos, a Obra em Branco comega nesse momento,

—



restando ainda toda a Obra em Vermelho € sua parte linal, a Lbra ¢l
Dourado. Portanto, trés quartos da Obra ainda estdo por fazer.
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Cada uma dessas propriedades tem um processo proprio e
peculiar para passar da vida colérica a paradisiaca, na qual
todas as sete t€m de ter uma s6 vontade, a saber, a do
amor. Todas as suas anteriores vontades préprias, em que
cada uma estava voltada para si mesma e em oposi¢do as
outras, t€m de ser completamente devoradas, pois s6 entdo
estardo fixas e serao capazes de habitar o Fogo.

Na Obra Filosofal, logo que Vénus aparece em sua be-
leza,”* com seu proprio carater natural, grande alarme,
oposi¢do e insurreicdo manifestam-se contra ele em Sa-
turno, Mercurio e Marte.

O primeiro € uma verdadeira imagem do governo civil;
o segundo, do estado eclesiastico; o terceiro, do demdnio.
E assim como os trés foram conjuntamente os principais
agentes da morte do Senhor da Vida e da Gléria, assim
também, na Obra filosodfica, as trés propriedades inferio-
res, isto €, Saturno, Mercirio e Marte, sdo corretamente
chamados por Boehme de os trés assassinos de Vénus.

O dnico fundamento para essa oposi¢do € o fato de
Vénus ser do alto e essas trés propriedades serem de bai-
X0, estarem unidas numa colérica esfera e ndo quererem
ser privadas de seu poder natural e de seu predominio.
Nesse momento,”® o Céu desce ao Inferno que estd so-
bre a Terra e, no final, acabara por transmutar todas elas”’

24. Que na Obra interior corresponde 3 manifesta¢gio da natureza
celeste e imortal do homem (a neshamah, a alma espiritual ¢ eterna, da
Tradi¢do judaica).

25. Ver as FIGURAS I1 E 1V do tratado anterior, Os Profundos Prin-
cipios de Jacob Boehme.
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em forgas paradisiacas, ou melhor, no proprio Paraiso. O
Inferno percebe que se receber em si esse filho do Céu [o
Amor, Vénus, a Virgem], sua ruina sera inevitavel € por
isso langa-se de novo contra ele € contrapde-se a ele com
todas as suas forcas. No entanto, com essa 0posigao so
conseguird promover sua propria destruigao, como tam-
bém ocorreu no processo de Cristo.

Nesse ponto alguém poderd fazer a seguinte objegao:
“Como isso pode ndo estar em contradi¢gdo com o que foi
dito antes: que a matéria foi purificada, o demdnio expeli-
do e o sinal dos anjos manifestado? Se tudo 1sso ocorreu,
como tal colérica e infernal oposicdo pode se elevar de-
pois disso?”

A resposta a essa pergunta € simples. Boehme diz que
quando o Mercirio ¢ despertado da morte contida na se-
vera contragao de Saturno™ mediante 0 mand — o ali-
mento da substancialidade celeste da Luz e do Amor
(Vénus], que é a nossa verdadeira Virgem ou a dgua dua
vida cterna —, esse batismo filosofal € recebido nas
propriedades venenosas e um alegre Fogo se eleva. E
como se uma luz se acendesse nas trevas € a alegria e o
amor paradisfacos brotassem em meio a c6lera. Quando
o Merctrio introduz um cintilante esplendor desses ele-
mentos celestes em Marte,zg a cdlera apavora-se diante

27. As trés propriedades coléricas: adstringente, amarga ¢ angus-
tiada que correspondem, respectivamente, a Saturno, Merciirio ¢
Marte.

28. Saturno corresponde, no homem, ao corpo vital ou etérico € a
todas as fun¢des de manutengdo de seu corpo fisico. Estd ligado ao
pecado da avareza.

29. Mercirio corresponde, no homem, a mente, aos pensamentos
{as npmmes e Lun:.eum pesmam) comn também 2a psique como um
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poder € a vontade prépria, € estd ligado ao pecado da ira.
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do amor e cai para tras ou precipita-se. No entanto, o que
se passa nesse momento ainda nao € uma transmutacio.
E como se fosse, mas é transitoria; ainda nio é constante
nem fixa. Para que uma transmutagdo fixa e radical pos-
sa ocorrer, esse mesmo processo, semelhante a uma trans-
mutagao, precisa se repetir, mas num grau muito mais alto,
ou melhor, muito mais profundo, porque as propriedades ads-
tringente [Saturno], amarga [Mercirio] e colérica [Marte]
foram suprimidas apenas em parte, mas nao foram comple-
tamente desenraizadas nem radicalmente transformadas
numa Unica vontade.

Com o surgimento de Vénus [Amor, Luz] elas tornam
a elevar-se e muito mais do que antes, pois colocam-se
contra ela para manter seu proprio direito natural. O mes-
mo ocorreu no processo do Senhor Cristo quando ele se
dirigiu a forte severidade da colera de Deus para consu-
mar plenamente sua Grande Obra. Ele falou expressa-
mente a respeito de si o seguinte: Ndo estou so, o Pai esta
comigo. Ele tinha consigo, do alto, o Pai. Isso era inalte-
ravel quanto a sua divindade, mas era alterdvel quanto a
sensibilidade de sua pessoa humana exterior, o que pode
ser visto através de seu clamor na cruz: Meu Deus, meu
Deus, por que me abandonaste? (Mateus 27:46). De bai-
x0, tinha consigo o povo mais simples, que o recebeu e
acompanhou com grande alegria e aclamagdes quando
entrou em Jerusalém sentado num burrico.

Do mesmo modo, na Obra Filosofal Vénus nao esta so-
zinha, mas tem consigo Juapiter no alto e a Lua embaixo.
Esta, que é uma verdadeira imagem do povo mais simples,
liga-se a Vénus enquanto as coisas vao bem ou ao menos
enquanto sdo toleraveis (como os discipulos fizeram com
Cristo), isto é, enquanto Saturno, Merctrio e Marte nio



exercem sua malicia contra Vénus de maneira manifesta.
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Porém, quando esses trés assassinos se elevam e querem
utilizar a violéncia para mata-lo ou traga-lo em seu coléri-
co abismo, entao a Lua também muda de cor e inclinagao,
do mesmo modo que o povo mudou de vontade e em lu-
gar do anterior hosanah clamaram: Crucificai-o, crucifi-
cai-o! (Mateus 27:22).

Na Obra Filosofal acontece o mesmo: quando ela passa
pelo mais severo combate, 0 artista percebe claramente
um terror e tremor no mundo. V€& que Mercurio, 0 princi-
pal agente contrario a Vénusf % treme quando este surge ¢
que Vénus ndo apenas treme com a oposi¢do da proprie-
dade colérica e assassina [Marte], mas € como se, além
disso, seu corpo inteiro transpirasse. No entanto, ele ndo
se agita, mas permanece quieto € paciente, resignado e
pronto para sofrer tudo o que lhe puderem infligir, de
modo a ser totalmente tragado por eles em sua colera.

No processo de Cristo, o demé6nio pensou consigo
mesmo: “Sé eu sou o grande monarca no Fogo; Saturno €
minha forca, Mercitirio é minha vida e por meio deles sou
um principe ¢ um deus deste mundo [exterior, material].
Por isso, ndo tolerarei que outro, que se autodenomina
principe do amor, reine aqui, mas o devorarei com a mi-
nha célera.” De fato tentou fazer isso, mas ndo conseguiu
sozinho, sem o auxilio dos dois principais poderes deste
mundo exterior. Moveu Mercirio € Saturno, 0 governo

30. Isto é, Mercurio, a propriedade amarga, pungente ¢ expansi-
va, é o principal agente de Marte, a propriedade colérica; do mesmo
modo que no processo de Cristo o governo eclesidstico € o principal
agente do demdnio para conseguir leva-lo a morte e do mesmo modo
que no processo interior a mente € o principal instrumento do ¢go para



tentar impedir que a natureza celeste do ser o transmute ¢ 0 submcela
completamente a si.
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eclesidstico e o civil, e entdo os trés juntos enviaram seus
emissarios, prenderam o Senhor, amarraram-no e o con-
duziram de um juiz injusto a outro.

Do mesmo modo, o artista vera claramente, na Obra
filosofica, Vénus ser cercado de todos os lados por Satur-
no, Merciirio e Marte,”' ser como que aprisionado e atado
pelos trés juntos e ser alvo de seus diversos raios envene-
nados, mas permanecer completamente passivo e resigna-
do, pronto para ser devorado pelo dragio, e assim ser
conduzido de uma propriedade colérica a outra, como que
para ser provado, examinado e julgado por elas.

Em primeiro lugar, Marte conduz Vénus a Mercurio,
que é o instrumento do demdénio na coélera de Deus, do
mesmo modo que conduziu o Senhor Cristo primeiro ao
sumo-sacerdote. No entanto, como este ja estava tomado
pelo 6dio, ndo pdde julgd-lo verdadeira e devidamente,
pois ndo pdde examinar sua vontade interior € sua obra de
amor, examinando-o apenas exterior e superficitalmente e
concluindo que como ndo compartilhava da vontade, do
caminho e da forma deles, ndao deveria ser tolerado entre
os vivos. Todavia, como ele mesmo ndo o podia matar,
enviou-o a Pilatos dizendo tratar-se de um malfeitor me-
recedor de morte.

Assim, na Obra filosofica, essa é a verdadeira assinatu-
ra [natureza] interior de Mercurio contra Vénus. Ja esta
tomado pela sua prépria qualidade colérica, com a qual
posta-se contra ele, de modo que ndo € capaz de provar,
muito menos de aprovar a amorosa propriedade de Vénus,
mas deseja matd-lo; porém como em Veénus ha um outro
Mercuirio, vivo e proveniente do alto, nao pode destrui-lo




31. Pelas trés propriedades ou qualidades coléricas: adstringente
ou contrativa, amarga ou expansiva ¢ angustiada ou colérica.
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com seu proprio poder, mas tem de juntar-se a Saturno, ao
qual o entrega para que ele o mate, assim como Cristo foi
entregue a Poncius Pilatos para ser crucificado.

Pilatos, governador da tenebrosa propriedade saturni-
na,’” ndo condenou Cristo por sua doutrina espiritual, sua
luz e sua verdade, mas apenas por aquilo que dizia res-
peito ao governo [civil]: devido ao pretenso fato de Cristo
ser contra César. Como Pilatos desejava ser considerado
amigo de César, sentenciou-o a morte.

Do mesmo modo, na Obra filosofica, Saturno, a tene-
brosa propriedade adstringente [ou contrativa] nao se
importa com a amorosa qualidade interior de Vénus, posto
que € incapaz de receber algo dela em sua propria essén-
cia. A grande controvérsia € sobre qual dentre as proprie-
dades terd o predominio. Saturno nao quer perder a
amizade de Marte e de Mercurio, pois ambos estao com
ele na mesma esfera’ e exercem juntos seu proprio go-
verno, que terd de cair se Vénus elevar-se e brilhar neles
com sua luz e seu amor. Por isso, ele executa o que agrada
aos outros dois, que pensam poder, com 1s80, preservar
seu colérico governo.

Na Obra Filosofal, é vao esperar que um dourado es-
plendor do poder solar irrompa a partir do centro do Fogo
e tinture a branca aparéncia lunar'de Vénus, pois a perfeita
unido, a Tintura universal, nio pode se manifestar antes
que toda a treva, a célera e o veneno de Saturno, Merclrio
e Marte tenham sido completamente afogadas e tragadas

no sangue € na morte.

32. Isto &, da violenta atragdo ou contragdo da propriedade ads-



tringente.
33. Ver FIGURA II do tratado anterior.
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Vénus € entregue a Saturno que com sua forte e tene-
brosa contragao apreende-o, desveste-o de sua bela veste e
coloca sobre ele uma outra de cor escarlate, na qual estd
alojada a célera de Marte. Como o artista podera ver cla-
ramente, essa cor, que o envolverd como o fulgor de um
clarao, provém das propriedades de Saturno e Merciirio,
mescladas com a do igneo Marte. Quando Vénus aparece
com essa cor real diante de Mercurio, Saturno, Marte €
Lua, esta dltima muda de vontade, junta-se as trés princi-
pais propriedades assassinas e as quatro juntas o rejeitam.
Lancam sobre Vénus seus malignos, envenenados e ig-
neos raios, através da severa contracdo de Saturno, de
modo que o artista podera ver distintamente a dogura ser
acoitada e golpeada, como também receber a coroa de es-
pinhos, com suas agudas pontas.

Como fo1 claramente mostrado por Boehme, todo o
processo de sofrimento e morte de Cristo € uma precisa
recapitulagao, em sentido contrario, do processo de
transgressdo do primeiro Adado. E como a condig¢io do
homem apés a queda ¢ semelhante a da terra apés a
maldicdao (Génesis 3:17) — s diferindo quanto ao
grau, como Boehme também afirmou e demonstrou —,
entao a maneira e o processo de sua restauragao (€m de
ser semelhantes. E assim como o Senhor Cristo manteve-
s¢ profundamente humilde e passivo em todos os seus so-
frimentos, ndo tendo aberto a boca, mas sofrido tudo com
paciéncia, numa inteira submissdo a seu Pai, assim tam-
bém, na Obra filoséfica, o artista veri a parte celeste
[VE€nus] permanecer completamente passiva, quieta e
imével. Porém, assim como a mae de Jesus, que foi ben-
dita entre as mulheres (Lucas 1:42), o artista também ob-
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tinturar seu corrompido corpo terrestre e preservé-lo sau-
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ddvel até o término de sua elevada constelacio, que estad
sob Saturno.™ Portanto, quando Saturno atinge o seu li-
mite e abandona a vida de que fora condutor, nem a Tintu-
ra universal pode prolonga-la.

Vénus anseia pela manifestacao e predominio do Fogo
de amor, mas Mercurio, juntamente com o enxofre de
Marte e Saturno, lanca-se contra ele com seu mortifero
dissolvente, que € o maior dos venenos da tenebrosa fonte
colérica. No entanto, em vez de Vénus beber tal veneno,
entrega-se inteiramente a ele e parece morrer. Com isso,
eleva-se na Obra filosofica a maior das trevas, de tal modo
que toda a matéria torna-se negra como um corvo.

Quando o Sol interior, o principium da Luz eterna na
forma humana [Jesus Cristo], entregou-se a tenebrosa c6-
lera de Deus, o Sol exterior também deixou de brilhar
neste terceiro principium (Mateus 27:45),% pois recebe o
seu esplendor do Sol interior, uma vez que ele € uma figu-
ra ou espelho do interior. Na Obra Filosofal, o artista vera
o que Deus realizou na humanidade quando estava para
redimi-la e conduzi-la de novo ao Paraiso. Quando Vénus
entregar sua vida, verd surgir uma grande treva sobrenatu-
ral, pois todo o byrilho da Obra Filosofal depende dele
[Vénus]; verd toda sua beleza desaparecer, dando lugar as
trevas; verd, além disso, que ndo é s6 Vénus quem perde
sua vida nas trés propriedades coléricas, mas também es-
tas perdem as suas em Vénus, e que entao tudo se torna

34, Até o término de sua vida terrestre (que em scu caso € elevada,
pois cle recebeu a bengdo e o dom de Deus), regida pelas estrelas ou
constelagdes, ¢ que estd sob o dominio de Saturno, a forga contrativa
ou eravitacional.



35. Como ja foi ressaltado nos tratados anteriores, 0 terceiro prin-
cipium ¢ todo este universo exterior, com todas as estrelas ¢ planetas.
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negro € tenebroso como carvao, pois nesse momento a
vida e a morte jazem quietas ¢ imdveis na Vontade de
Deus, resignadas ao Seu propdsito. O fim € entao reduzido
ao inicio e volta ao mesmo estado em que se encontrava
antes da Cria¢do. Assim, a origem da Natureza € atingida
¢ tudo cai de novo sob o poder do primeiro fiat.”®

Até aqui, o artista viu muitas coisas maravilhosas e di-
versas manifestagoes gloriosas, que lhe deram muita espe-
ranga € expectativa; mas nesse momento, sua expectativa
¢ aparentemente frustrada, pois a natureza inteira de sua
Obra morre e ele a veé transformar-se numa escura noite.
Todas as propriedades, poderes e virtudes deixam de ser o
que eram antes e precipitam-se no fim da Natureza. Todas
entregam suas vidas e suas atividades anteriores; nao ha
mais movimento ou operagao alguma: todas as proprieda-
des dispersam-se e retornam ao seu primeiro mistério, isto
¢, ao estado em que estavam antes da Criagdo.

Isso ndo quer dizer que a materialidade exterior torne-
se invisivel ou seja completamente eliminada. Significa
apenas que todos os poderes ou virtudes que as proprieda-
des proferidas tinham a partir da Palavra eternamente fa-
Jante — que se elevavam umas contra as outras numa
grande oposi¢do, cada uma das quais conforme sua pro-
pria natureza —, atingem a partir desse momento o fim de
sua atividade segundo a vontade propria e a tendéncia ao
que é terrestre ¢ caem de novo em poder da Palavra eter-

36. Isto ¢, tudo é recriado pelo primeiro movimento criador (frat)
da Pulavra de Deus, que deu origem ao Mundo angélico, no qual o
predominio era de Vénus (o Amor, a Luz, a Sabedoria) ¢ niio de Sa-
turno (a atragio, a contragdo, a gravidade), como no caso do segundo



movimento criador (fiar) da Palavra de Deus, que deu origem a este
mundo material temporal.
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a unido do Fogo com Luz. Posteriormente elas se trans-
formardo em amarelo, que € a cor da majestade. *’

O surgimento do Amor provoca tal terror nas coléricas
propriedades das trevas, que a coélera langa-se violenta-
mente contra ele a fim de traga-lo e mata-lo. Porém como
ja ndao pode haver morte ali, 0 Amor apenas precipita-se,
entrega-se as propriedades assassinas e manifesta-se em
meio a elas de maneira essencial, deixando-as sem outra
alternativa a ndo ser guardi-lo em si sem poderem liber-
tar-se dele. Isso é veneno para a morte e pestiléncia para o
Inferno, pois essa infiltracao do Amor nas propriedades
coléricas as terrifica, uma vez que ele é totalmente estra-
nho e contrario as suas qualidades, as torna fracas e im-
potentes e faz com que percam a propria vontade, forca e
predominio.

O mesmo ocorreu na morte de Cristo, e Boehme expos
ampla e primorosamente como através dela a morte e a
maldicdo foram mortas e destruidas na humanidade e
como, apos sua ressurrei¢ao, ele ja nao tinha em seu corpo
humano a forma masculina, mas a de uma virgem paradi-
sfaca, semelhante a forma que Adao tinha antes de sua
quedaﬂo

Na Obra filos6fica, com esse terror € €ssa morte reci-
proca, acontece o mesmo, pois nessa fase da Obra ndo
ocorre propriamente uma morte, mas apenas uma trans-
mutagdo e uma unido, isto é, duas coisas passam a se
constituir numa unica coisa. ‘Quando Vénus entrega sua

39. O que ocorrera apds o ouro filosoéfico ter sido alcangado, o que

corresponde ao inicio da Obra em Dourado (quarta e dtima etapa do
nrocecen) e da nroducio da Pedra Filosofal ou do Corpo Glorioso.
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sido extralda dele (Génesis 2:21).
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vida as propriedades col€ricas e estas perdem seu predo-
minio, uma nova vida eleva-se, na qual a célera e o amor
ndo tém mais vidas distintas, mas uma unica. Nao ha mais
uma propriedade masculina ¢ outra feminina, mas uma
completa Virgem masculina, na qual ambas as tinturas
estao unidas em uma.

Quando o artista vir o sangue vermelho do masculino
elevar-se da morte e sair das negras trevas unido a cor
branca da Virgem, deve saber que possul o maior arca-
num do mundo, um tesouro inestimavel.

v

Muitas outras coisas, que suscitariam outras excelentes
consideracdes, poderiam ser extraidas de Boehme. Contu-
do, as que apresentamos nestas paginas sdao suficientes
para mostrar a harmoniosa analogia que ha entre a restau-
racao do homem caido através de Jesus Cristo e a restau-
racdo da natureza caida através da Obra Filosofal.






